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سبحان الله مصرف الامور والاقدار ٭ i‏ وجار *| 
|| وا لمد له الذى اقام فى الاعصار * اما لله با جة من العلماء الاحبار ٭ 
ولا ال الاالذى ضمن حۂعظ شرسه بيه الختار ٭ بطائفة من امه | 
| موعودین پالتصر والاظهار ٭ وال اکبر من ان يدخل وعده خلف 
او اقصار ٭ او بلحق التسخ لا وقع منه من الاخبار ٭ والصلاة والسلام 
۱ على رسوله محمد الخصوص فى شرننته بالاستمرار ٭ وفى امه بقاه 
المجتهدين على مرور الاعصار ٭ وعل ءاله الاطبار ٭ وصحاتے الاخار » 
وید فان الناس قد غلب عم ا لجسل وهم ٭ واعاهم حب المناد | 
واصمهم * فاستمظموا دهوی الاجتهاد ٭ وعدوه منکرا بين الماد » 
و شمر ہلا ال1 ان الاجتهاد فرض من فروض الحکفابات فى كل 
| عمر ٭ وواجب على اهل کل زمان ان نوم به طائْضة فى کل قطر ٭ 
أوهذا کتاب فى تحقيق ذلك سميته الرد على من اخلد الى الازض » | 
وج ل ان الاجتہاد ق كل عصر فرض ٭ وتحمرف اريمة اواب أ 
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| » الاب الأول ٭ فى ذصكر نصوص الملاء عل ان الاجتهاد فى کل عصر 
فرض من فروض الحکمابات وانه لايجوز شرعا اخلاء المصر مته اعام | 
ان تصوص اله اء من جیع المذاهب متفقة على ذلك فاول من نص علي 
ذلك الامام الشافي رضي الله عنه ثم صاحبه اازنی قال المزني فى ختصره 
اختصرت هذا من عل الشاي ومن معنی قولہ لاقربه على من اراده مع 
اعلامه هيه عن نقلده وتماند غيره لنظر فه لدئه ويحتاط لنسه هذه 
عبارة المزنی فنقل عن الشاضي رصي الله عنه انه نبى عن تقلیده وتقلید 
غيره ولا شک انه لاعڪن نبي الاق باسرهم عن التقليد لان العوام 
يجوز لهم ااتقلید بالاجماع واما ی الشاقي رض الله عه ان طبق اهل 
العصركلهم على التقليد لان فيه تمطيل فرض من فروض الکایات وهو 
الاجتهاد غت على الاجتہاد ليحكون ىكل عصر من قوم هذا الفرض | 
هكذا قرر ممنى هذا النص الاصحاب رضي الله عنہم وسياق سن عباراتهم 
ما دن ذلك 
فصل 

ومن نص على ذلك الامام اقضى الةضاة ابوالحسن الماوردي فى اول 
كتابه الماوى الكبير فقال عند سياق قول الزنی السابق ما نصه 
فان قل فلم نھی الشافي عن تقليده وتقليد غيره وتقليده جائز لسن 
استفتاه من المامة قبل التقليد تلف باختلاف احوال الاس بسا فيم 
من اله الاجتهاد المؤدى اليه او عدمه لان طلب الم من فروض الكفاية | 
| ولو منع جيع الناس من التقليد وکآنواالاجتباد لتمين فرض العلم على 
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الكافة وفى هذا اختلال نظام وفساد فلوکان يجمعهم التقليد لبطل الاج‌ساد 
وسقط فرض الم وفى هذا تمطيل الشريمة وذهاب الم فلذلك وجب الاجتہاد 
على من تنقع به حكفاية ليكون الباقون تما وەقلدین قال الله تال « فاولانفر تم" 
من كل فرقة منهم طاذفة ليتشقهوا فی الاين ولينذ روا قومہم اذا رجموا ایهم 
لعلوم حدرون » فل سقط الاجتهاد عن یمم ولا ام به كافتهم هذا كلام 
المأوردي بحروفه 
فصل 
ذکر الرورافى فى البحر نحو ذلك ثم قال فان قبل لم قاللينظر فيه دنه ويحتاط 
لنفسه والاولى والاحتاط فى التقليد ليسم المقلد می‌تخاطرة الط والصواب 
فه قا الاولى والاحتباط فى الاجع_اد لان المجتهد تدم على الاس على عل 
والقاد قدم فيه على جبل قال وقل هذا بيان الملة فى النهي عن النقلید ہنی 
اغا نهي عن النقلیسد ليستقصي طالب الم فى تمرف وجوه الاحكام ودلائلها 
ثم نظر فا لدنه ويحتاط لنفسه 
فصل 
ومن نص على ذلك الامام مي آلسنة ابومحمد البنوي فى ڪتابه التهذب 
وهو من اجل الکتب المصدّفة فى النقه قال فى اوله ما نے الع شقسم ال 
قرض عين وفرض كفاية وذكر فرض الدين ثم قال وفرض الحكناية هو ان 
تمل ما يبلغ رتبة الاجتهاد وحل الفتوی والقضاء ويخرج من عداد المقادين فى 
كافة الناس القیام بتعلمه غير انه اذا قام م نكل ناحية واحد او اثنان سقط 
الفرض عن الباقين فاذا قمد الحكل عن تملمه عصوا یسا ما فيه من تمطیل 
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احکام الشرع قال الله تسا ی فاولانفر من كل فرقة منهم طائفة لتفقهوا فى 
الدين هذا لفظه جروفه ثم قال ولا يبلغ الرجل رتَة الاجتهاد حتی عرفت خمسة 
انواع من الملل وسرد شروط الاجتهاد 
فصل 

و شر یح امب ی قال فى وہ تج 
ومن نص علی ذلك الزبيدي فى الكت فقال لن تخاو الازض من قائم 
لله بالححة فى کل وقت وعبد وزمان وذلك قلسل فى حكثير فاما ان ىکون 
غير موجود کا قال الخصم فایس تصوات لاه لوعدم الجتپ‌دون لم لقم 
القرائض كلها ولو بطلت الفرائ کلہا للت النقمة بذلك‌فی ا لق کا جاء 
ار لاتقو م الساعة لا شرار التاس.» وحن ننوڈ ذ بالل ان خذ مع 
الاشرار هذه عارة ال ديدي ونقلبا الزرحكتيف كتابه البحر فى الاصول 
وقال ان وجه ذلك ان اللو من مجتهد بازم منه اجتاع الامة على الط | وهو 
ترك الاجتهباد الذى هو فرض كفاية انتعى 

وقال ابن سراقة احد اثمة اصحانا فى اول تايه اعجاز القران فى حكمة 
ذقسیم القرءان ال حکم ومتشابه لوكان يمه جليا کا لعدم الثواب على 
الاستنباط وسقط حكر الاجتهاد المؤدى الى شرف المنزلة وعظم المروءة ومذا 
اممنى لم ننص اللہ تمالی على حي جیع الموادث منصلا بل ابان بمضها وذکر 
اشياء فى المملة وكل بہیانہا الى رسوله صلی الله عليه وسل ليرفع بذلك درجته 
وتفتقر امته فى عل شريعته اليه فابان النني صلی الله عليه وسل متها ووكل ما 
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احکام الشرع قال الله تسا ی فاولانفر من کل فرقة مهم طائفة لتفقهوا فى 
الدين هذا لفظه بمروفہ ثم قال ولا يبلغ الرجل رتة الاجتهاد حتى عرف خسة 
انواع من ال وسرد شروط الاح 
فصل 
وان فص عل ذلك ما حسین وهوشیخ بخ البنوي قال فى تعليقه فصل 
ومن نص عل ذلك الزسدي فى اك فقال لن تخاو الارض من قاعم 
لله بالمجة فى كل وقت وعہد وزمان وذلك قل فى صكثير فاما ان يكون 
غير موجود کا قال الخصم فلیس تصواب لانه لو عدم المج دون لم تقم 
الفرائض كلها ولو بطات اافرائ ضكلها لت الدقمة بذلكفى الخلق کا جاه 
الير ٭لاتتوم الساعة زالاطی شرار الناس 4 ونحن سود بالل ان تقخذ مسع 
الاشرار هذه عارة اله نيدي ونقلا الزركتيق كتابه البحر فى الاصول 
وقال ان وجه ذلك ان اللو من حیتہد بلزم منه اجتاع الامة على الط إ وهو 
تراغ الاجهاد الذى هوفرض ككناية انتعى 
فصل ٠‏ 

وقال ابن سراقة احد اة اصحانا فى اول تابه اعجاز القران فى حكمة 
تقس القرءان الى حکم ومتشابه لوکان جيمه جليا حکا لعدم الثواب على 
الاستنباط وسقط حكر الاجتہاد الودی الى شرف المنزلة وعظم المروءة ولمذا 
المنی لم ننص الله تمالى على حكر جیع الحوادث مفصلا بل ابان بمضها وذکر 
اشياء فی الجملة وكل بہیانہا الى رسوله صلی اللہ عليه وسل لیرفع بذلك درجته 
وتغتقر امته فى عل شريعته اليه فابان النبي صلی الله عليه وسل منها ووکل ما 
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نطرأً منہا الى العلماء بمده وجعلهم فى عل التنزيل ورثته والقاشین مقاسه فی 
ارشاد امته الى 3 التاویل لیعلوالطالب ذلك الازل وشتقر ااهل ال 
الما اذ كانت الدنيا دار تكايف وبلوى لادار راحة ولوكان جيم الم جلیا 
لا یمتاح الى بث واحتہاد ولا ال نظر واستتباط لكان عل التوحد ذلك 
فکان الملل بالله سبحانه ضرورة وكان فى ذلك ستوط الثوية وابطال الشريمة 
واستغنی عن العمل لطاب الثواب وخوف المقاب وهذه صفة الاخرة وحکر 
بقاء الخلق فی النة هذا کلام ابن سراقة فانظر کیف جمل ترك الاجم اد 
مودیا الى ابطال الشریعة وهو نظير ما نص عليه غيره وقال ابن سراقه المذ کور 
فى احكام الوطا ما نصه رأتك ادام الله فى ایر رغتك مس تکڑا لا 
حکت لك عن شخنا القاضی ابی حامد انه ذکر ٹا فى الدرس عشرین 
حکا تتعلق بالموط! وقلت ان احكثر ما ذْكوٌه اصحابنا فى ذلك عشرة احكام 
ورتبنی أن لمل اولاان طريق اقسام الفقه وحدوده ودلائله وتغريسه طریق - 
استناط وذلك يختلف ف الناس على حسب ما اراد الله من تفيل بعضهم 
على لعض لقوة الاستنباط وصحة الاجتہاد فلا ثبنی فیا هذا سبله ان لمول 
على شي * من الادلة او القسم او المدود لان فلانا قاله بل اسبر ذلك واعتبره 
لظهر لك صحبحه من فاسده انتهی 
فصل 

ومن نص على ذلك امام المرمين فى النهاية فقال فى حكتاب السیر ما نصه 
طلب الط قسم قسمين احدها مغروض على الاعيان والثافى یثبت على سيل 
الكفاية فاما ما یتمین طابه فهوما ببتیی المرء باقامته فی الدين الاوقات الناجزة 
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الى ان قال واما ما بقع فرضا على الكفاية فهو ما يزيد عل التعين الى بلوغ ربة 
الاجتهاد فان قوام الشرع بالحتهدين وقال فى موضع اخر أن اراد الرجل ان 
دسافر لطاب الم التمین عليه فلا یمتاح الى الاستثذان من الوالدين فاما المظ 
الذى تعلق من الم باقادة الغبر وهو ارقي الى درجة المحتبدين فالتفصل فه 
انه ان كان فى الةطر والناحة من ستقل بالغتوی فخروج الانسان لیس خروجا 
ندفع به الرح فان ا مرح مدفوع باستقلال منتی الناحیة فهل يجوز اطروح 
لکون ہو من‌جلة المفتين اضا من غيراذن الوالدين عل وجہین اصحھ| الموازفان 
الانسان مطلق لاحجر عليه فلو حرمنا عليه دون رضی الوالدين لكان ذلك 
شا الس ضز الا قاری ارظن الله فال سا انا کان فش .بيه 
ری شريفة ودرجة منيغة هذا اذا کان ا روج بحيث لا تال من ترحکه 
حرح فاما اذا کانت الفتوی ممطلة فالەروح بط ع کل متأخر عن التشمير 
شا فاذا احدر من فه رشد مو درا عن ننسه المرح فلا حاجة الى استشذان 
الازوين بلا خلاف ویلتحق هذا بالعل الاين وان خرح او هم با روج اقوام 
وکان هو من ال مامین بافروح والفوز برنة النتوى غير انه لابدری من :الها 
فالاصح انه لامحتاجالی الاستنذان ايضا ثم قال ویجب ان بکون ف یکل 
قطر من براجع فى احکام الله تسا ی ثم قال قال الفقهاء يجب ان هتبر فى هذا 
مسافة القصر فاذا سكن محتہد شعة استقل به من هو عل مسافه القصر 
منه فى الوا اه 
فصل 
ومن نص على ذلك لی فى الذخاتر فقال فىكتاب السير ما نصه اذا اراد 
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الولد السفر فانكان سفرا واجبا متعينا كالمج سد الاستطاعة والسفر فی 
طاب ال الذى یمتاح اليه وتمين عليه طله فلا تساج الى اذن الوالد وحملوا 
السغرفی طلب الم عل هذا الوجه اد من اج لانه لی النورقلوا 
وحكذلك اذا كان بطاب 0 ا مجتهدين فی حالة لولم نض انال ارح 
اذ ة فهذا واجب مو ےکنا على ما ذکرناه بی ان کان او لص 
كناية کالسفر لطاب رة اأفتوى وف اللد مفتون او فش ممه جماعة 
بسقط بهم اطرح ففيه وجہمان الصحیح منہما انه لا امه الاستنذان 
فصل 

ومن نص على ذلك حجة الاسلام او حامد الازالي فقال فى كتابه 
: فى پاب السبر فی الحكلام على سنر الولد شیر اذن الوالدين ما نصه 
اما سفره اج بعد الوجوب بالاستطاعة فانه لا یتوقف على اذن الوالدین 
. لاله واجی متعين وال لاک ف4 والطربق عدم آمسه غير غاب واما 

ب ال فان کان متعينا نا جتاح اليه فلا تاب الى الاذن بل اولى من 
لم لانه على الفور وكذلك اذا کان طا لطاب رثية الحهسدین حدث شغر 
البلد عن المجتبد فلا بشترط الاذنكا مج بل 7 لاله على الذوروان‌کان يطل 
ره النتوى وف البلد مفتون ففه وجہان والظاهرانه جوز شیر اذن اھ فانظر 
حكيف جمل طاب رتبة الاجتهاد فرضا وجعله على الضور مقدسا على المج 
حيث شغر اليلد عن المجتهد قال ابن الرفمة فى الطلب عند قوله وانكان بطلل 
ره الفتوى الراد برنة الفتوى رنه الاجتهاد 1ا ستعرفه فى اول كاب 
الاقضية يمنى من ان الفتی لابد ان یکون مجتهدا وانه لا يجوز المقلد ان قتي 
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فصل 
ومن نص على ذلك الشهرستاني فى كتابه الملل واللحل فقال ما 
نصه وبا ملة مر قطما ونقينا ان الموادث والوقائع فى العبادات والتصرفات 
ما لاتقبل المصر والمد ونم قطما ايضًا انه لم برد یکل حادثة نص ولا تصور 
ذلك اطا والنصوص اذاکانر. متناهية وال قاع غير متناعة وما لاتتاهی 
لاضبطه ما نای عل قطءا ان الاجتباد واأقاسن واجب الاعتبار ع کون 
بصددکل حادئة اجتہاد ثم ذكر شروط الاجتہاد وتملقاته وقال فى ۰اخر ذلك 
ما نصه ثم الاجتباد من فروض الکفایات لامن فروض الاعيان حتى اذا 
استقل تحصبله واحد سقط الترض عن ا لمع وان قصر فه اهل عص عصوا 
بتركه واشرفوا ع لی خطر عظيم فان الاحكام الاجتهادية اذاکانت مرتبه على 
الاجتهاد ترتیب المسبب على السب ول بو جد السبيكانت الاحکام عأطلة 
والآرائكلها فائلة فلابد اذن منمحتہد هذه عبارته فانتاركف حكم بەصیان اهل 
العصر باسرهم اذا قصروا فى القیام ا واقام على فرضيته دللا عقليأ 
قعاما لا شہة فبه والشہرستانی هذا اسمه ابوالفتم محمد بن عبد الكرم وهو 
احد الائة من اصحاننا مات سنة مان وارسن وخسائة وقد نقل کلامه هدا 
الذى سقناه الامام بدر الدين الزركشي فى کتابه القواعد وفى کتابه البحر 
فى الاصول ول تعقبه نبکیر 
فصل 

وعن نص على ذلك الامام الرافمي عند شرحه لکلام الفزالي وعارنه وما 
السفر اطلب الم فاں‌کان يطلب ما هو متمین عليه فليس لأوالدين المنع ولا جب 
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عله الاستتذان لسفر ذلك کا ای بل او ی لان المج على التراخی وان‌کان فرض 
کنابة بان خرج طالبا لدرجة الفتوی وى الناحية من ستقل بالفتوی فوجہان 
اصحہما انه ليس لیا النع ثم قال بعد اوراق ومن فروض الکفایات ان شتبی 
فى مەرفة الاحکام الى ان یصاح للفتوی والتضاء على ما ذبن ان شاء اللہ تما لی 
فى ءاداب ااقضاء وهنالك نین ان اتېد فى ااشرع مطلقا هی وان المجتهد المقيد 
انی اضا على الاصح هده عبارة الشيخ فى الکبیر وعبارته فى الصغير نحوه وعبارتہ 
فى المحرر وفروض اللحعفایات انواع منہا القیام باقامة الحجج وحل ااغکلات 
فی الدین ومنها القیام بعلوم الشرع کالتفسیر والحديث ومعرفة الاحکام الشرعة 
الى ان يصلح الشخص للفتوی والقضاء وقال فی الحرر فى کتاب القضاء 
ویشترط فى القاض ان رکون مجتھدا ونما تحصل اهلية الاجتهاد بان يعرف 
من کتاب الله تما لی وسنة رسوله صل اللہ عله وس ما تعلق بالاحكام 
ورف ما ا اص والمام والحمل والمبين والناسخ والمنسوخ ومن السنيِة 
المرسل والمسند وا لنواتروغبرہ وحال الرواة فوة وضعما ولعرف لسان العرب 
لغة واعرابا واقاویل علما الصحابة شن بعدهم اجاعا واختلافا والقياس وانواعه 
فصل 

ومن نص على ذلك الامام لق الدين ابوعمرو ابن العلاح فقال فى کتابه 
ادب التبا ان هوالذی تأدی به فرض الحكناية واما 
المجهد المي د فظاهركلام الاصحاب انه لا تأدى بے فرض الحكنابة 
قال ويظبر تأدى الفرض به فى الفتوی وان لم تاد به فى احیاء العلوم 
الا استمداد الفتوی 


۶ ۱ 4 
فصل 

ومن نص على ذلك الامام عز الدين بن عبد السلام قال فى کتابه الغابة 
فى اختصار النهاءة ما نصه فصل فیا يجب تعلمه الم ضربان فرض عل الحكناة 
وفرض على الاعيان فكل من امین عليه فمل كالصلاة والصيام لزمه تحصیسل 
العلوم الظاهرة عا ستمد من اركانه وشرائطه دون ماندر منها وحكذلك 
ا لم فیمن اب ٹکاح او غیرہ من الماملات وفرض الم مسن الم ما يزيذ 
علی التمین الى ردّة الاجتهاد وكذلك تمر ما يدفع الشبه الواردة على المقائد 
مم قال فرع من شرع فی اتمم فائس من نشسه رشدا ونوا أدرحة الاجتہاد 

لم بلزمه الاقام وغلط من اازمه بذلك 

فصل 

ومن نص عل ذلك الامام حي الذين الشووي فقال فى اول شرح العذب 
المجتبد الطلق هوالذى تأدی به فرض الحكنابة واما للجتبد القد 
فظاه رکلام الاصحاب انه لا تأدى به فرض الکفاية وقال ابو عرو منى 
ابن الصلاح ظبر تأدی الفرض به فى الفتوی وان لم تاد بے فى احا» اللوم 
التى منہا استمداد الفتوى وقال فى الروضة من فروض الکفایة ان نتهی 
فى سرفة الاحكام الى حيث إصلح لافتوى والقضاء کا سذ کرہ فى 
ادب القاضی وهناك نبين ان الجهد فى الشرع مطلقا شى وان ااجتہد القبد 
هی ایضا على الاصح وقال فى الروضة ايضا وامسا سفره لطلب الم فانكان 
لطلب ما هو متمسین فله اخروح شبراذن الوالدين ولس ما الع وان‌کان 
لطاب ما هو فرض كفاية بان خرح لطلب درجة الفتوی وف الناحة مستقل 
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بالفتوی فليس لما الشع على الاصح وقال فى الهاج ومن فروض الحكناية 
القيام اقامة المجج وحل المشكلات ف الدين ويعأوم الشرع کسیر وحدت 
والفروع بحيث يصلح للقضاء ودکر فى باب القضاء ان شرط القاضی ان یکون 
دا وقال النووي اضا ف شح مسل ق حدت مر ما المت سول 
ال سل اه وس ف شي. سا راجته ی کم وما اغظط ل نی 
شىء ما اغلظ ی فيه حتی طمن باصبعه فى صدری ما نصه لعل النبی صلی 
اليه وس اعا اغلظ له بخروجه من اتكاله وانکال غيره على ما نص عله 
صريحا وتركهم الاسنباط من التصوص وقد قال الله تسا ی ولو ردوه الى 
ال سول وا ی اولى الامر منهم لعلمه الذين يستنبطونه منهم فالاعتناء بالاستتساط 
س9 ل لان النصوص الصريحمة لات الا بيسير من 
اسائل احادثة وادا امل الاستناط فات القضاء ۰ فى معظم الاحکام الناز ۳ 
او نی عضا اه 
۱ مل 

ومن نس على ذلك الفقه م الدين ابن الرفمة فقال فى الكفابة انكان سفر 
الولد لطاب عل فقد اطلق المراقون ومنهم ابو الطیب والبندينجي وابن الصباغ 
ان استمذان الوالدين مستحب والراودة فصلوا فقالوا ان کان لطاب عل هو 
فرض عي ن كالمل بالطهارة والصلاة وغیر ذلك مما يبتلى به العامة فله ذلك من غير 
ادن وان کان من فروض الکمایات کا اذا خرح طالبا لدرجة الفتوى وف 
الناحة من ستقل النتوی فوجہان اصحبما عدم وجوب الاستنذان فان کان 
المفتىشيخا جزم القاضی حسين بجواز الەروج بدون اذن لان ذلك الشيخ معرض 
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للموت وان ل یکن هناك من ستقل بالفتوى فطلب الملل واجب على الحكل 
على | لكفاية والکل عصاة ان تركوا فلو خر ج ی هذه ااإت واحد لاغبر | طزمد 
الاستنذان لانه با روح بدفع اطرح عن نقسه وادعی الامام فى ا لاف فيه 
وان خرح معه جاعة فق الحاجة الى الاذن وجہان مرتان عل اللاف السابق 
والاول عدم الاحتاح وهو الذی اورده القاض حسین ووجبه انه ۱ بوجد فى 
الال من یقوم بالقصود فادعی القاضی حسین ان من تفہ يسيرا وعلم ا 
العلوم وله خاطر میت لو تکلف لبلغ درجة المفتين تین عليه التذته وقی هذه 
الصورة #وز له اطروح من غير اذن وجا واحدا وغیرہ قال اصح الوجہین انه 
لاتعين عليه السنقه هذا کلام الكفاية بلفظہ وذ کر فى الطاب المسألة 
وزاد فقال المراد برتّة الفتوی ره الاحتهاد رده فى اول کتاب 
الاقضة وقال فى مسألة القاض الاخيرة من تفه سيرا وع مض الحدث 
بدل قوله فی الحكناية بمض الملوم ثم قال فى المطلب الخاطب بہذا الفرض 
ارجل المر الذكي القادر على الانقطاع اليه ا فی يده فلا بدخل فى فرضه 
امرأة ولاعبد ولا ليد ولامسبر لانفقة له ولاسقط پالفاسق وان دخل فى 
الفرض لوجوب النوية وسقط بالمسر وهل سقط بالمد والمرأة فيه وجهان 
احدها لاسقط لانه لاقبل قولما فى الفتوى وااشانی سقط لانه نصح 
ولا اتا 
فصل 

ومن نص على ذلك الامام بدر الدين الزركشي فى كتابه القواعد فى الفقه وى 
كتابه البحر فى الاصول وعبارته فى البحر مسألة لالم يكن بد من يعرف حم 


و 6 


لله فى الوقائع وتعرف ذلك بالنظر غير واجب على التعيين فلا بد ان یکون وجود 
الجهد من فروض الکاية ولاب د ان کون فى كل قطر من تقوم به 
الحكنابة ولمذا قالوا ان الاجهاد من فروض الكفايات قال ان الصلاح 
والدى ره فی كلام الائة يشعر بانه لا تأدى فرض الحكناءة بالجهد القيد . 
هذا ما اورده الزركشي فى البحرذ ك من نص على ذلك من اة المااكية 
قال القاضی ابو ا لسن على بن عر البندادي المرؤف بان القصار فى ڪتابه 
الس بالقدمة ق اصول النقه الاب التاسع عشر فى الامتهاد وفيه تمة 
فصول ثم قال الثانى فى ححكمه مذهب مالك وجهور الملاء وجوبه وابطال 
التقلد لقوله تهالى ذانَةوا الله ما استطءتم 2 قال الشالث فیمن تعن عله 
الاج‌اد افتى اصحابنا رض الله عنم بان العلم على قسمين فرض.عين وفر ضکناية 
ففرض العين الواجب على كل احد هو علمه بجالته التى هوفها وامأ فرض 
اکنا هوا و الذى لاتعاق مبجالۃ الانسان فیجب عل الامة أن تكو ن منہم طامَة 
تنقہون ف الدین لیکونوا قدوة للمسلمين حفظا للشرع من الشباع والذى تین لهذا . 
من الناس من جاد حفظبه وحسن ادراكه وطابت سجته ومن لا فلا هذا 
كلام ابن القصار نحروفه وقال القراني فى كتابه التنقیح ف الاصول الفصل 
الثالث فيمن تعین عليه الاجتباد افتى اصحابنا رجهم الله بان العلل على قسمین 
فرض عین وفرض صكنابة وعی الشافي فى رسالته والنزاليي فى احياء 
علوم الدین الاجماع على ذلك ثم ذکر شل ما تقدم فى عبارة ابن القصار 
سواء حرفا جرف وقد نص القاضی عبد الوهاب اسا فى کاب المقدمات 
فى اصول الفقه على فرضية الاجتهاد واطال الحكلام فى تقربر ذلك فى نحو 
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کراس وقد سقته بلفظه فى كتات تسیر الاجتهاد وقال القاض عبد الوهاب 
اضاق کتاب اللخص فى اصول الفقه باب القول ق نة النظر اع ان 
النظر صمح ومثمر للم بالنظور فيه ومفيد لققته اذا رف على سنته واستوی 
على واجبه وهوقولكافة اهل ال ثم اقام الادلة على ذلك ثم قال فصل 
اذا شت صحته وانه مثمر العم با نظو فيه فانه واجب خلافا لمن ننی وجوبه 
والدلیسل على ذلك انه قد ثبت اختلاف اهل الصلاة فيا بينهم فى احكام 
واشياء لا یحوز ان کون جما حقا لنضادها واختلافها ولاان حون 
جيم ا باطلا لان الق لاخرج عنهم فم يبق الاان ڪون بمضبا حقا. 
وسها باطلا ولا طریت ریز به بين ذلك الا النظر والاست‌دلال ویدل 
عل ذلك ف النص قولہ تعا ی فاعتبروا با اوئی الا بصار وقوله افلا تدبرون 
القرءان وهذا حت منه نمالى على الاثار فى لاه وما تشتمل عليه من 
الادکام وقوله وجادهم يالى هى اخسن وهذا من الناظرة ونصرة الدين بها 
وقوله ولاتجادلوا اهل الحكتاب الا بالتی هي احسن فى نظائر مده الایات 
ذحكر من نص عل ذلك من اة ا حدفة والخابلة نقل ابن الماجب فى 
سو الاصول وان الساعاتی من المنفية فى کتاب البديع فى الاصول 
عن الخخايلة انهم قالوا لا يجوز عقلا خلو العصر عن متمد وعلله بان الاجتهماد 
فرض حكذاءة وا خلوعنه ستلزم اتفاق الامة على الاطل اه فقد صرحوا فى 
استدلالھم بان الاجتهاد فرض حكناية 


۶ ۱ 6 
فصل 
فیا شرط فيه الفقهاء الاجتهاد من الامور التى هي فرض کفایة وذلك يعول 
الى ان الاجتهاد ذفسه فرض 090 الامامة العظمی اطبق الملاء 
من الشافصة وا مالکة والنائة على انه بشترط فى الامام الاعظم ان کون 
مجتہدا قال الغوي فى الدب بشترط فیسن اص للامامة ان کون 
عالما جتبدا يبتدى اليه فى الاحكام ويعلمها الناس وقال المتولى فى النتمة 
نشترط فى الامامة احد عشر شرطا ثم قال السادس ان وکون عالما 
مدا لانه متام ان شیم المدود وستوفي المقوق ومصل الصومات 
بين اناس فاذا ۸ يكن عالمسا مجتهدا ل هدر على ذلك وقال امام اطرمین 
من شرائط الامام ان کون من اهل الاجتهاد بجي لا یتاج الى استشتا 
غيره فى ا وادث وهذا متفى عله هذه عبارته فى الارشاد فصرح بدعوى 
الاتفاق وقال الرافي شترط فى الامام ان کون عالما تپ دا عرف 
الاحکام ویصل النساس ولا ضوت الام عليه بالالمتتحكفار فى المراجمة 
ومن ذلك من نبايع الامام قال البنوي ف التهذب اختلفوا فى العدد 
الذى تنمقد ببيسّه الامامة فقيل لابد من ارہمین رجلا فیہم جتہسد 
لانه ام عظي الط رکا نعقاد الجمعة وهل شترط ان رکون الحتہد زائدا 
على الارئمين فيه وجهان كالامام فى المعة قال وشرطنا المجتهد لیمل المولى هل 
يصلح للامامة ولایشترط ان يكون الكل من اهل الاجتهاد لانه تعذر وجود 
ذلك وقيل تنعقد ببيعة مجتبد واحد وقيللابد من‌جتهدین وقيل بشرط ثلانة 
من المجتهدين وقیل اريمة من المجتهدين وقال المنولى فی التتمة اختلفوا فى 
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العدد المتبر فى المبادمة لتنسقد الامامة فقوم قالوا تنعقد الامامة بباعة مجتہسد 
واحدلان الصديق رضي اللہ عنه انمقدت له الخلافة عاسة مرووجهه ان المحتهد 
يجب قول فتواه ولا يجوز لمن ليس من اهل الاجتهاد ان يمتنع من قوشا 
والعمل لهأ وقال قوم لا بد من مبايمة تہدین وقال قوم لابد من مبايمة ثلاثة 
من الجتهدین لان الثلاث اقل عدد بطلق عليه اسم المع فاذا بایموہ فقسد 
اسه جع من الذين عتبر قولحم ف الاحكام فلا بدوز لاحد ان بخالف الماعة 
وقال قوم لابد من مبابعة اربعة من المجتبدين وقال قوم لابد من مبايسة 
ادبعين من اهل الال وفيهم مجتهد وقال القاضی ابو يمى بن البراء ا نبل فى 
کتاب الاحکام الساطانة انا تنمقد الامامة باختیار اهل ال والعقد 
وهم الجتهدون الذين عق بهم الاجماع قال واا اعتبر ذالك لان الامام يجب 
الرجوع اليه ولا سوغ خلافه ولا اأمدول عنه‌کالاجاع ثم ثبت ان الاجاع ستبر 
فی انمقاده جیع اهل ا مل والعقد فحكذلك عقد الامامة هذا كلام القاضى 
ابی يملى وقال فى موضع *اخر لا يجب عل ىكافة الناس معرفة الامام بمینه 
واسمه الامن هو من اهل‌الاختار الذین تقوم بهم الحجة وتنقد بهم الخلافة 
انتھی فهذا حك انعرد به الجتهدون بوجوبه علیہم دون ساز ااناس ومن ذلك 
وزارة افويض وهی ان ستوزر الامام من وض اليه تدبير الامور برايه 
وامضایا عل اج اده فهذه بشترط ایضا فی القائم بها وصف الاجتاد نص 
عليه القاضیان الاوردي مسا وابو سل من الاب کلاها فی کتاب‌الاحکام 
السلطانة حث قالا سر فى تقليد هذه الوزارة شروط 5-65 ہر اعت 

اھ وهذه الوزارة هي المسماة الان بالساطنة كان القائم و قدا سی الوزیر 
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فى صدر دولة نی الب اس تم ۳ یی امیر الامراء ثم صار یسی السلطان 
وی صدر دولة السدین‌کان سمی الوزيرثم اطلق عليه الملك والسطان واما 
وزارة الننفيذ فلا پشترط فيا الاجتهاد کا صرح به الاوردي وابو يمل وعللاه 
بانه لايولى ولام وافا هو واسطة بين الامام والرعية قالاولهذا لايجوز 
للامام ان يولي وزيري تغویض وبجوز له ان :ولي وزيري لنفيذ قالاویجوز 
لوزيرالتفويض مباشرة الى والنظرفی ااظا م والاستبداد بتقلد الولابة وتسيير 
المبوش وتد بير المروب والتصرف فى اموال بيت الال بالقيض والصرف وليس 
لوزير الننفيذ شي؛ من ذلك اه ومن ذلك القضاء نص الشافي رضي الله عنه 
والاصحاب بأسرهم على انه يشترط فى القاضی‌ان يكون جتہدا وكذا اطبق عليه 
الأككية والخنابلة ول يخالف فى ذلك الا الحنفية قال الرافي فى الشرح الحكبير 
بشترط فى القاض اهلية الاجتهاد فلا يجوز نولية الماهل بالاحکام الشرعية وطرقها 
المحتاج الى تقلید غيره فما خلافا لانى حنيفة واحتج الاصحاب بقولہ صل الله 
عله وسل القضاه ئلاثة واحد فى اند واڈنان فی التار والذى ی الجنة رجل 
عرف ا لق فقضی به واللذان فی الناررجلعرف الق غارف الحم ورجل قضی 
للناسعل جبل واحتجوا انا بانه لانجوز له الافتاء بالنقلد فحكذ لك القضاء 
بل اولى لاا بر فى الثضاء ما لانسبر فى الفتوى وقال فی الشرح الصغير 
لا يجوز قضاء الجاهل والقلد بل یہی ان يستقل بالاجتهاد وااشانى يجتهد فى 
مذھب احد الاغة فى الفتوى على وجه ولا شتصب للقذاء و کدا ذکرالشیخ 
ابو اسحاق فى التذهب والہنوي فى التہذب وسائر الاصحاب وقال القاضى 
ابول بن البراء من اإنابلة فى حكتاب الاحکام السلطانیة ومن لم يكن من 
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ڪون تسا و4 الولو ے4 4 أن العتوى اخبار لاتارم 58 واه سا 


بد 
۱ 


ا۶ء ۶ 


۳ 4 5 ر شرانط الاحتهاد ثم قال عد سردها قال لم واذا تأملت 
لك لت ان هه نات تہ مزوبردها یمان بل وبا ققدم هک 
لصتن فى تمیق القاضی ای الطيب ان الشافي لم برد بذلك ان يكون فى 
كل نوع منہا عجتہدا مبرزا حتى یکون فى الحو مثل سیبوبه وف الاشة مشل 
ال وم ! اشب 4 دلگ بل ل العتء ر من ذلك ما ےل ال معرف4 ة اکم 

وذلك ممکن وهذا ما عکاه ابن الصباغ مختصرا عند کلام فى الامتشارة 


عن الا حاب وتال ان ذلك ! لیسہل 0 مع ہے الان فاه قد وس ودون 
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وکلام الرویانی قريب منه وبالغ الغزالي فی الوسیط فقال اذا عدم الجتهد 
الطادق جاز نول القلد التضاء وكذا اذا ولاه ساطان ذو شوكة ننذ 
قضاوه الضرورة کی لا نتعطل مصاح الق فانه شفذ قضاء اهل البغی 
للحاجة فاللقلد اول قال لمم بعص السلطان تتفویضہ اليه ولکن بعد ان ولاه 
فلا بد من تنفد احکامه لاضرورة واستحسنه اراي وقال ابن شداد وان 
الصلاح وین ابی الدم ما قاله النزالی لانمل احدا نقله قال ابن ابی الدم مع 
تصفحی شروح الذهب والمصنفات فيه وقال ابن السبكي فی الترشیح ذكر 
الحوارزمي فى الکای ان انغلب على اقليم لو نصب قاضيآ غير محتہد اوغير 
عدل والناس غير فادرین على دفسه هل تنمد احکامه وقضااہ من تزویج 
الاإامی والتصرف ف اموال الیتامی يحتمل وجہین احدها لاوطریق السلمین 
التحام الى من هو من اهل القضاء فى حوادثهم فان ۾ در اهاد نفدت 
احکامه لاضرورۃ ونه شيخ الاسلا مسراح الدين البلقيني ف تصحیح الماح على 
فوائد منها ان عل قول الفقباء تجوز ولاية المفضول مع القاضل فی المجتبدين 
فانكان القاضل متہدا والفضول لیس ذلك ۸ جز تولته ولا ق ولہ قال 
ويدل لذلك توجيه الاصحات اطواز بان تلك الزيادة خارجة عن الد الطلوت 
ومنها انه بستشی من اشتراط الاجتہاد المطاق مسألتان احداها المولى فی واقمة 
معيلة يحكديه ان مرف اک فيا بطريق الاجتهاد المعاق تلك الواقمة 
شاء على ان الاجتہاد تجرا وهو الازجح وااثانية الماك الذی بنزل اهل 
القلة على <کمه ففی اصل الروضة انهم اطلتوا انه يشترط کونه عالسا 
ورعا قالوا فقہ۔ا ورا قالوا مجتہدا قال الامام ولا اظن انهم شرطوا اوصاف 


¢ ۲۱ 8 


الاجتباد التبرة فى القاض والمفتى ولعم ارادوا ادي اي طالب الصلاح 
وما فيه النظر لاسام ین ومنها ان الدارمي ذکر فى الاستدکار انه لو ول 
الساطان من کی باهل فی لکل واحد عزلهوتلية غیره فان م نقدروا نف 
قضاوه الضرورة ومنہا قاض الضرورة القلد او الناسق لا بستحق جامحككية 
على القضاء من ہے فا واذا زالت شوكة من ولاه انمزل ازوال العتضی 
لدوام ولاته هذا مانبه البلقيني عليه وقال ابن عبد السلام من اة الالكية 
فى ڪتابه شرح مختصرابن الماح ف باب القضاء لا خلاف ف اعتبار 
الاجتهاد فى القاضى مع القدرة على وجوده هاحكذا قالوا ہنی اهل المذهب 
والغافية شولون لا يجوز ولاية القلد وجوزها ابو حنیضة فان‌کان مرادهم 
ان هذا حلاف مع القدرة على ولاية المحتبد فلا خفاء فى مناقضة هذا الکلام 
للدی قله وانكان مرادهم مع تعذر المحتبد فلا شك فى صحة ولاته فكيف 
لعد كلام الى حنيفة خلافا 3 قال ولا تراك ولا القضاء عند عدم الاحتهاد واعا 
الاجهاد شرط فى الولابة مع القدرة فاذا لم بوجد المجتهد نى ان يختار اع 
القلدين من له فقه نفيس وقدرة على الترجيح بين اقاويل اهل مذهبه وه 
منها ما هو اجرى على اصل امامہ ما لی سكذلك واما اذا لم تكن له هذه المرتية 
فيظهر منكلام الشيخ دنى ابن الماجب اختسلاف بيهم هل يجوز ولیته 
القضاء ام لام قال ولا تبنی ان ول فى زماننا من القلدین من ليس ا 
قدرة على الترجيح بين الاقوال فان ذلك غير معدوم وان كان قابلا واما رتة 
الاتہاد فی الثرب شعدومة وما اظنه انعدم يجبة المشرق فقد کان منهم من 
انت الى ذلك من هو فى حياة اشیاخنا واشباخ اشاخنا ومواد الاجتباد فى 


YY ۶‏ » 
زماننا اسر منها فى زمان المتقد مین لواراد الله بنا ا مدارة لحكن لابد من 
قبض الملل بقبض الملاء علی ما اخبر به الصادق صلوات الله عليه قال واما قول 
المؤلف يمى ابن الماجس وقیل لا يجوز الا بالاحتهاد فهو قول فى المسألة ومعناه 
أنه لا ہجوز ولبة القلد البنة ویری هذا القائل ان رتة الاجتهاد مقدور عل 
تحصلها وهي شرط فى الفتوى والقضاء وهي موجودة الى الزمان الذي اخبر 
عنه صلی اللہ علیہ وسل بانقطاع الم و فصل اله الى الان والاکانت الامة 
مجتممة على الحعا۔إ وذلك باطل ام فانظرکیف صرح بان ربّة الاجتہاد غير 
متعذرة واا باقة الى زمانه وبانه یلزم من فقدھا اجتاع الامة على الباطل وهو 
محال وقاله تلميذه ابن عرفة فى حكتابه ااشہورف الفقه فى باب التضاء ايضا 
ومن ذلك نواب القاصی وخلفاوه قال فى النہاح وشرط الستخلف کالقاضی الا 
ان يستخلف فى امم خاص صكسماع بينة فیکنی علمه با یتعلق بسه قال 
الشیخ ولي الدين المراقی فى نحكته ظاهره اشتراط الاجتہاد فى ذلك اي فيا 
لتعلق بالامم الخاص وهو قياس قاعدة هذا الباب اکن فى الروضة واصلا 
انه لا شترط رتےة الاجهاد فيه وع_ارة الروضة شترط فى الذى ستخلفه 
ما يشترط فى القاضی قال الشیخ ابوحمد وغيره فان فوض اليه امرا خاصا 
اه من الل ما تاج الله فى ذلك الباب حتی ان ناب القاضی فى القرى ان 
كان المفوض اليه سماع البينة وذقليا دون الحم کفاہ الم بشروط سماع البينة 
ولاسشترط فيه رئة الاجتهاد ومن ذللك الذین شاورهم القاضى دشترط فہم أت 
اکوووا مجتهدین قال الشافمی رض اللہ عنه فی مختصر اازنی ولا شاور اذا رّل 
الشکل الاامينا عالا بالكتاب والسنة والا تأر واقاویل الناس والقباس ولسان 
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المرب قال ابن الصباغ فى الشامل اعتبر الشافي ان يحكون الشاور من اهل 
الاجتباد لانه اذا لم يكن من اهل الاجهاد فلا قول له فى الحادشة قال 
وقد اعترض معترض فقال شرط الشافیي مالم تجتمع فى احد وقال اصحابنا 
ما شرطه الشافي شرط فى الاجتهاد والاتان بذلك یسپسل على متعلمه الان 
فان جع ودون اھ ما اورده ابن الصباغ وذلك اشارة الى ان تمل الاج‌ساد 
سبل متیسر وعبارة سايم الرازي فى الحكنابة ولا شاور الا امنا من اهل 
الاجتهاد وقال ہمد ذلك واذا حضر رجل عند ا اکم واستدعاه على رجل 
اف فان لم یکن له فى ذلك الوضع خايفة ولا دجل من اهل الاجتهاد 
كن تنودض ذلك أله احضره والافوضه اله ومن ذلك الفتی شزطه 
ان حكون مجتهدا بلا خلاف بين المسلمين قال اغوي ف التهديب ما نصه 
وبالاتفاق لایجوزان ةلد فينتى ذلك لا يجوز ان قفي بالتقليد وقال 
اأرافعي ۴ الشرح 53 طف اتی اهلة الا۔تہاد ایا خد غيره تقو لہ و دل عليه 
ظاهر قوله صلی الله عليه وسل من سشل فافتى بنیر عل فقد ضل واضسل فاو 
عرف اامامي مسألة او مسائل بدليلها لم يڪن له ان بتي فها وا يكن ليره . 
انه حامل فقه لیس بغت ولا فقيه بل هو کن جقل فثوی عن امام من 
الائمة لایشترط فيه الاالمدالۃ وفهم ما شقله وقال ان عرفة من الا 
فى کتاه الشہور فى الفقه قال فى المدونة لاشبغى لطالب العم ان هي حتی 
يراه الناس اهلا للمتوی وزاد ابن رشد فى حكاته ويرى هو ننسه اهلا لذلك 


قال ابن عرفة وهي زيادة حسنة لانه اعرف نه وذلك ان يمل من نشسه 


> ۲: 9 


انه کلت له “الات الاجتہاد وذلك علمه بالتر+ان وناسخه ورد شروط الاحاد 
وسنل ابو محمد عبد الله بن على بن ستاري من اهل الثرب عن فتوى القلد 
E‏ ما نصه الذى جور له النتوی فى مذهب من مذاهت الاعة يجب 
ان دکون مجتهدا فى الدب الذى ينتىفه کالحتهد فى الشر دة قال فاذا فرضنا 
الكلام فیمن يفتى فى مذهب مالك فيج عليه ان يعرف الفاظ مالك اصوصبا 
وظواهرها وعامپا وخاصها ومنهومها ومقتضاها ومطقبا ومقدها وذڪر 
فصلا طويلا سقته فى کتاب تيسير الاجتهاد وقال فى ٠آخره‏ وقد قررن انه 
لا تی فى مذهب الامام الامن کان متہدا فيه كحمد بن المواز والقاض اسماعنل 
وابى محمد بن ابی زید ونظرائهم من ا جتہدین فاما من لم يبلغ هذه الرتبة 
فیس له ذلك لانه ليست له رتة الاجتباد فى الذهب فعذه الواضع التق 
صرح الاصحاب وغيرهم باشتراط الاجتهاد فيا اما المسبة فر يصرح اصكثر 
امحانا جکمها وقد قال القاضی ابو یی من الشالة فى الاحكام السلطانية 
المسبة امم بالمروف اذا ظہر ترحكه ونھی عن النکر اذاظپر فعلهثم قال ومن 
شروط وا ی المسبة ان کون حرا عدلاذا رأي وصرامة وخشونة فى الدین 
وع باللکرات الظاهرة وهل بت شتقر الى ان ىک کون ن عالا من اهل الاجتہاد فى 
احکام الدین لیجتہد ريه يمل ان «حکون شرطا ويجتمل ان لایکون ذلك 
شرطسا اذا كان عارفا باللکرات الشفق یا هذا کلام القاضى انی سل 
فذكر فی اشتراط الاجتهاد فى الحتسب احتالين وم تقل عن اصحاب 
مذهه فى ذلك تصريحا واما الماوردي من اصحانا فقال فى الاعکام ااسلطانة 
ما نمه من شروط وا ی السبة ان کون حرا عدلا ذا راي وصرامة 
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وخشونة فى این وع ارات الظاهرة واختلف اصحاب الشافي هل 
بجوز لہ ان يحمل الناس على ما نحكره من الامور التی اختاف فما الفقہاء 
على ریہ واجتہادہ ام لاعل وجہین احدھا وهو قول الامطخري ان له ان 
يحمل ذلك على رآیہ فيل هذا يجي ان يون الحتسب عالا من اهل 
الاجتهاد فى احكام الاين لیجتہد رأبه فیا اختلف فيه والوجه الثانى لیس له 
جل الناس على رأيه ولاردهم الى مذهبه لتسويغ اجتهاد الکافة فيا اختلف 
فه فل هذا سجوز ان رڪون الحتسب من غير اهل الاجتهاد اذا كان عارفا 
النكرات التق علہا هذا كلام المارودي ومقتضاه ان الاصح عدم 
اشتراط الاجتهباد فی الحسب لان الاصح فى السألة المي علیہسا انه ليس 
اسب ان يحمل الناس على رأیہ کذا صححه فى الروضة وغيرها فيكون 
الاصح فيا فرع عليها عدم الاشتراط وهو واضح واما والى المظالم فذحكر 
القاض او هل انه شترط فيه شروط وزارة التفويض اذا كان نظره ف 
الظام عاما قال فان اقتصر به على تنفيذ ما عجز القضاة عن تنفیده جاز 
ان کون دون هذه ارتَة ومقتضی هذا انه شترط فى الم الاول ان 
کون من اهل الاجته اد کوزیر اتتفودض ثم قال القاضی ابو مى ومن - 
شرطه ان کون حلیسل القدر نافذ الامص عظم الهمبة ظاهر العفة قلل 
الطسع کر الورع لانه حتاح فى نظره الى سطوة الماة وتشت القضاة 
فاحتاح الى المع بين صفتی الفر ةين وهذا ایضا بشمر باشتراط الاجتهاد فبه 
ثم قال وبكمل عاس نظره جضور خسة اصناف لاستغنى عنهم احدهم 
اماۃ والاعوان لياف ا مرمی الشانی القضاة واكام لاستصلام ما بت 


¢ ۶ 


عندهم من المقوق الثالث الفقہاء لیرجع الهم فيا اشحكل لیہینوا ما اشتبه 
رابع الحكتاب لسجلوا ما جری بین ا صوم وما ترجه لحم او علیہم من 
الحقوق وا امس الشہود لیشہدھم على ما اوجه من حق والقضاة من حك 
وهدا ا کلام اشعر بانه لادشترط فی وال ااظام الاج‌باد واما ذقابة 
الا راف فقال القناضى او يمل انها ضربان خاصة وعامة فا اصة ان قتصر 
لنظره على جرد اانقاة من غير #اوز الى جح واقامة حد فلا كون العم 
معتبرا فى شروظہا والعامة ان بحعل اه اکم بینہم فيا تنازعوه والولاية على 
اتام واقامة الدود علیہم وڑویج الانامى التی لاولي هن وابقاع اجر على 
من جن أو سمه وفکه اذا افاق او رشبد قال فعتبر فى صحة نقاشه ان 
رکون ا من اهل الاجتاد لیصح کک ونند فضاؤه هذا كلام 
القاضى ابی بعل وام_ا عافد الانکة فشترط فه ان یکون من اهل الاجتہاد 
فى باب التكاح خاصة وحكذا ساعی الزكاة شترط ان يكون متہدا فى باب 
الزكاة خاصة وكذا كل من ولاه الامام فى جزءية معينة لا يشترط فيه الا 
الاجتهاد التعاق تلك اطرءة فقط هذا جموع كلام العلماء فى ذلك 
الات آقال 

فى ذحكر نصوص العلماء علی ان المدهر لا لو من تد وانه لاوز 
عقلا ای لا ءکن خلوالءصر منه ذهیت الاب باسرهم الى انه لا یجوز 
خاوالزمان عن جت د لقوله صلی اللہ عله وسل لا تزال طاده 4 من امتی 
ظاهرین على الق حتی ياتى ام الله رواه الشہخان وغيرها قالوا لان الاجتہاد 
فرض كفابة فستازم انتفاؤه اتفاق السلمین على الباطل وذلك حال لعصمة 
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الاة عن اجتماءها على الباطل قال اازرکشي فی البحر وم ينفرد بذلك 
الا بل بل جزم به ایضا جاعة من اصحاینا منهم الاستاذ ابو اسحاق والزبيدي 
ف ا سكت اما الاستاذ فقال وت فول النتہاء لايل الل اا قائم 
لله با لجة سرعفاي وکأن لله تمالى ال مہم ذلك ومضاہ ان الله تسا ی لو اخل 
زمانا من قائم بالمجة لزال التكليف اذ التكليف لا شت الا بالمجة #لظاهرة واذا 
زال التكليف بطلت الشرسة واما الزبيدي فتقدمت عبارته فى الاب الاول 
وقال ابن دقيق المد هذا هو ااختار عدا اکن الى الد الذى تنقضی به 
تس بسبب زوال اف .خر مل( ارک وه وجه حسن 
وهو ان اللومن مهد بزم منه اجتماع الامة على اما وهو له الاجتهاد الذى 
هو فرض کناب ة اتهی‌ما اورده الزرکشی قلت وقول الاستاذ ابی اسحاق 
وكأن الله ا ہم ذلك بشعر بانه لم | من الحدیث مع 
ان له ذلك اي مستن‌دا فاخرح بو نم ف ال عن علي بن الى طالب رضي 
الله عنه قال لن تخو الارض من قائ لله جة لك لا بطل حجج الله وبینانہ 
اولائك هم الاقلون عددا الاعظمون عند الله قدرا وهذا موقوف له 5 الرفع 
لان مثل ذلك لا قال من قبل الراي وله شواهد مرفوعة وموقوفة منہا ما 
اخرجه الدارمي ف مسنده عن وهب بن مرو ا می ان اہی صلی الله 
عليه وسل قال « لا تمجلوا بالبلية قبل روما فانم ان لاتمجلوها قل روما لا نذك 
انت وفيهم اذا هي زلت من اذا قال وفق وسدد» واخرج البق ف المدخل 
سورس یھ شر یں اھ اک 
)00 دات ف الادل 7 الكلمة ال ساقطة 1 توي » او « شوى » 
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الاخر وهي شهادة من البي‌ص اللہ عليه وسل لامتہ بانہم لایتکون عمن قول 
فى الادڈة فيصيب وذلك هو المجتهد واخرج الدارمی والبييق عن معاذ بن 
جبل انه قال ايها الناس لاتمحلوا بالبلاء قبل وله فيذهب بك عاهنا وهاهنا 
وان ان ل تمجلوا بالبلاء قبل روله لم نفك السلمون ان يكون فيهم من اذا سئل 
سدد واذا قال وفق واخرح الہہہتی عن تمر بن الخطاب قال ایا مم وهذه المضل 
فاا اذا زلت بعث الله لها من بقيمها او هسرها وقال ان دقق السد فى اول 
شرح الالام والارض لا تخلو من قائم دنه با جة والامة الشر فة لابد فها من 
سالك الى ا لحق علی واضح المحجة الى ان ياتي ام الله فى اشراط الساعة الكبرى 
وتتابع بعده مالايبق ممه الاقدوم الاخری وقال ان عرفة من ال اللكة فی 
كتابه اللشہور فى الفقه فى باب القضاء قال شيخنا ابن عبد السلام بمنی‌احد ال 
المالاححية لا یخلو الزمان عن تمد الى زمن انقطاع الل 6 اخبر به صلی 
اللہ عليه وس والأكانت الامة يجتعة على اخطا قال ابن عرفة وقد قال الفخر 
الرازي فى المحصول وتبعه السراج فى تحصیلہ والتاح فى حاصله فىكتاب الاجاع 
ما نصه ولو تھی من الجتهدین والعياذ بالله واحدكان قوله حجة قال فاستعاذتہم 
تدل على بَاء الاجتهاد فى عصرهم قال والفخر توفي سنة ست وستائة هذا 
كلام ابن عرفة وقد راجمت عبارة المحصول فوجدت ما لا ستبر فى المجمعين 
اف ال حد التواترلان الایات والاخبار دالة عل عصمة الامسة والومنین فلو 
بلنوا والعياذ بالله الى الشخص الواحدکان مندرجا تحت تلك الدلالة وکان 
قوله حجة وقال التبريزي فی تنقيح الحصول ما نصه لا یتبر فى الجسین عدد _ 
اتواتر فلو انتهوا والساذ بالله ال ثلاثة كان اجماعم حجة ولول ببق منہم 
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الا واحدکان قوله حجة لانه کل الامة وان‌کان ثبو عنه لفظ الاجماع وقال 
الزرکشي فى البحر قال الاستاذ ابو اسحاق يجوز ان لابق فى الدهر الاعتهد 
واحد ولو اتفق ذلك فقوله حجة کالاجاع ويج وزان يقال للواحد امةکا 
قال تعالى إن ابراهيمكان امة قانتا لله حنیضا ونقله امندي عن الاکنرین 
وہہ جزم ابن شریح فی کتاب الودائع فقال وحقيقة الاجاع هوالقول 

بالحق فاذا حصل القول بالمق من واحد فهو اجاع وقال الكيا ا مراسي اختلف 
فی انه هل تصور قل ا لمجت دين بجیث لایبتی فى المصر الايجتهد واحد 
والصحیح تصوره وقال النقشوانی وقع من بعضهم انه قال اجع اهل زماننا 
على انه لیس فى الزمان تمد قال وهذا الحكلام تاقض مض بمضا لان 
اذا ۱ نکن فى الزمان جرد فحكرف شقد الاجاع لان الاجماع اغا هو اتماق 
. الجپدین فاذا فقد الجهدون فقد الاجماع لان المجتهد هو الذى بتبر 
قوله فى الاجماع والخلاف وقال ابن برهان فى کتابه الوصول الى عم الاصول 
ذه قوم من الاصوين الى انه لاتصور نقصان عدد المحتهدين عن عدد 
التواتر لانه لو نقص عددهم عن ذلك بطات الحجة وانقطت حجة الله 
تال ی وافتی الى اندراس الشرع وقال امام المرمين فى کتابه الرهان 
فى اصول الفقه ذهب بعض الاصولیین الى انه لا جوز احطاط عدد مجتہدی 
العصر عن ملغ التواتر فانہم ورثه الملة وحفظة الشرسة وقد ضمن 
الله تعالي قیامہا ودوامها وحفظہا الى قيام الساعة ولوماد المج دون الى عدد 
لا يبعد منهمالتواطؤ فلا تأت منهم الاستقلال بالمنظ وقال الاستاذ جوز عددهم _ 
الى مبلغ شحط عن عدد التواتر ولو اجمموا كان اججاعہم حجة ثم طرد فاسه فقال 
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مور زان لا بق ف الدهر الا را تېد واحد ولو الذق ذلك فتواہ له ححة کال جاع 
هذا کلام البرهان ۵ وقال ل زالي و فى المستصقى پان مل سک معبوز 


تت 


عدد الحتهدین ال ۴ دوں عاد التوائروذلك دی 9 انقطاع اك 
اتیلف دلوم ) ندوام 2 والححة نو ع يخبر الوا و والساف من ٠‏ ای 
مون عل دوام اتکلف ال القامة 8 صبمند الاجماع على استحاإة اندراس 
الاعلام وق نقصان عدد التواتر ما وجب الا ید راس قلنا جتمل‌ان نقول 
ذلك متنم پہذہ الادلة واضا معنی تصوير هذه السألة رجوع عدد اهل الل 
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قد سل العلل م من غير خرق عأدة ذه حم هن لجو لبق الشرع نو ظ‎ 
اف فان قل فاذا أ جازان كَل 232 ار ال ل والعقد فلو رجم ای ءاحد قبل‎ 
DE سرن 2 کرٹ ڈو حیجه ۵ قاطعة قانا ان اعرا مو غا عوام ام ادا هان‎ 
5سا وساعده الموام ول بخالنوه فهو اجماع الامة فكو ن حح اذ وم ن لكان‎ 
اموام 5 توعد‎ ١ قد اجتست الامة على الضلالة واخط وان ۾ لاعت الى فول‎ 


اک 


ما مق اسم لاح پیت بات لسحدعی دن 


لسمی اجا فلا اقل من اثنبن او ثلانة هذا کم از 
مذہ الكلمة الشپورة وهي لا بخ الله زمانا من قاشم بالمج ةكانها كلمة اجماع مع 
ما تدم من صحکونہا حدیئا او اڑا فقد تدم ان الا ستاد ایا استحاو ق دقلا عن 
الفتهاء وظاهر دہ الصيفة ا! أعموم لہا جع ل الام دک ده الشيخ 
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او اسحاق الشيرازي فى کابه اللمع فى اصول الفقه على انها حدث 
مرفوع فقال ما نصه اجاع علماء کل عصر حجة على المصر الذى بمده وقال 
داود اجماع غير الصحابة ليس ججة والدليل على ما قلناه قوله تما یل ومن 
یشاقق الرسول من بعد ما تين له ال دی ونم غير سبيل آلومنین وله ما 
قولی الا وقوله صلى الله عليه وسل لا يخاو عصر من قائم لله عز وجل مججة وقال 
القاض عبد الوهاب فی ا ملخص الاجاع حجة نی کل عصر لقوله تسا ی ومن 
يشاقق ارسول من بعد ما تبين له المدى ویتبع غير سبیل الومنین الاب ة 
فان قل فن این انهم موجودون فى کل عصر وزم ان قل من حيشكان . 
اخطاب مطلقا غير مقید بوقت ولا حال فاقتضی ذلك صحته وامکانه ثم قال 
وقد احتج لذنك بادلة المقول فنها ان قالوا ان اللہ تمالى لا عل ان الوحي بمد 
نبينا صلى الله عليه وسل منقطع وان شريعته داة والزم الامة حفظها ومنع 
اهماما علمنا بذلك انه فعا ی تولى عصمتها ليلا تنسى الشرلمة ولاوجد من 
توخة عنه ثم قال ولا يجوز ان تتفق الامة على الذهاب عن عل ما یلزمہم وافا 
فا ذلك لان ذلك لو وقع ككان ااا منہم على خط او ضلال والادلة قد 
امنت من ذلك ولان ذهابهم عن عر ما جب ان لعلموه کاقدامہم على فسل 
ما لا پجوز فسلہ فاذا کانت الادلة قد امنت من ذلك بوجوب تصويبهم فیا 
يجدمون عليه فحكذلك فی هذا قال فان قل فقد جاز منم ذلك ول 
وا بانه خطأ لان حال حدوث المادنة هم ذاهبون عن الملل بها الى 
ما ريد قل لاتدخل عل ما قلناه لان الذهاب الوصوف بانه خطأ هو 
الذى فى الال التى ت كنون فيا من الملك وف تلك لايتمكنون من العم 
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جک ا مادشة فذهابهم عنه لا ال انه خطأ بل هو واجب لا توصل الى الما 
با کم فيها الافيا بعد قال واعل انهم لا يجوز عايهم الذهاب عن ع ما 
ازم عامه بالمل نحكذلك سائر اضداد العم من ااشك والظن وغبرہ لان 
المعنى الذى لاحله امتنع ذلك منهم انهم خرجون به عن فعل الولجب عم 
وذلك موجود فى جع هذه الامور فان قل فان ادلة الاجماع اها تننى وقوع 
الط منهم فاما کفہم عن الواج والصواب فلا تدفيه قبل له ليس الا 

كذلك لان الادلة وئقت لنا صحة اجماعهم واتباع سبيلهم وسبيلهم لشتمل على 
العل والترك فکا لا یجوز ان بقع منہم خلاو الواجبة فعلا فكذلك لا دحوز 
ان بقع منہم ترکا لان الكل سبیل لهم ولذلك حسن من احدنا ان پا واده 
بان تبع سبیل فلان الصاح فینهم منه فعله وتركه فان قیسل فاذا كانت رة 
الاجاع لا تبلغ رة قوله صلی اللہ عليه وسل وفمله ثم جاز منه ان وقف عر ن الم 
فى الادثة ثة فهلا قلتم بچواز ذلك فى الامة قل له ذرق بينه صل الله عليه وسل 
وبين امته فى ذلك وهو انه ما دام اقا با فالوحی ممکن مترف فجت أن رد 
ریت الم فيها فکان الواجب التوقف ول قذلك بمده لان الشرع قد استقر 
ولس من وحي بنزل ولا ند من دلیسل توصل به الى احکام ال وادث فل یجز 
الذهاب من جمیەہم عن الل به وقال فى موضع ءاخر فى اللخص اختلف 
الناس هل ستبر فى اأجمعين عد د التواتر ام لاومن ااناس من بقول انه لا جوز 
ان قصر عدد الامة ف بعض الاعصار عن حد دقوم الححة هم فالمسأاة 0 
قول هولاء لا نصح لاما تدخل فى الاحالة ومنهم من قال لاعدد فى ذلك 
متیر ولو صح ان بن الاجاع من واحد او انين او ثلاثة او اي عدد كان 
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لوا او گڑوا موا عاد الور او فص وا عا کان < زم اباعم وتحرم 
خلافه واستد لوا بقوله تال وتبع غير سبیل ااومنین ول یفرق ہین قلة 
E‏ وڪره و وله صلی اللہ ع4 وسل لاجتمع امتی على ضصلالة 
فاعتبر فى وقوع اسم الام4 عم من غير ع دد قالوا ولائه لو جاز 
ذلك از ان او (مض الاعصار مر ن قائم لله سحانه بحمة فى شرعه وذلك 
ممتنع قال ۱ من ذهب الى اعتار المدد بان قال ان العصمة انا تكون 
أن لا حوز علهم الحكذب عادة وذلك عدد النواتر ومن فصر عن عددهم 
۱ ي#صل ا کم بصدم فما يرون به عن نفوسہم من اعتبارهم القول الذى 
هم جمعون عة به فیمتنع لذلك أن سم ان سا والوه صدق لموازا لكذب 
علیہم فان قبل فان فل قحب ان ا وقنوا ۴ القطع 12 انهم سرت لامکان ان 
سے ا فى ابرعم کی کا انکر امكن ذلك فى اخار 2 عن الذهب الذى ۱ 
من ححة لله مال وقائم بالمحة وداع ال اشدی وقد ورد بذاك اكاب 
والسنة ولس مثل هذا فى اخارهم عن قوسم باعتقماد مض الذاهب 
قال مولا واما قول الاولین ان ذلك نیبب او السرم 26 د 
فان ارادوا فى الاعان واصل الشرع فذلك قنع لی ما اہ وان ارادوا 
من طریق الملل پاجماعهم فلا عتنم ذلك انتهى فانظرکیف انفق الفریهان 
على تسل انه لا يجوز خاو العصر من قائم لله حجة ثم قال القاضى عبد الوهاب 
عقب ذلك ما اصه قد ذکرنا ما يکن ان فتصر به القولان وكلاها فرع عن 
امکان انتاء عدد الامة ال القدر الختاف فه فاما من احال ان تبلغ الامه الى 
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عدد لقصر عن عدد التواتر فقوله اظہر ف النظر واطرد فى الاستدلال لقوله 
ای ودع غیرسبیلالومنین فائبت للمومنین‌سبیلا والزم اباعه وذلك يوجب 
يان کک ما لسك ملعا وم 06 فجب مق 
ال و e‏ 2 و امة وسطا » 7۹ ان 
هذا الوصف منتظم لحم فى کل حال وقصور عددهم ء ن حد ال توائر کنم هدا 
الوصف فوجب احالته قال وهذا ايضا بحتمل ان ڪون دلبلا للقول الاول 
وهو انه جوز ان يقل عددهم واکن يتنع الکذب علیہم ليلا بزول 
وصف العدالة عنہم ویدل عليه ق وله صلی اللہ عليه وسلم لاتجتمع امتی على 
خطا فى كل زمان فادا اجزنا بلوغ عددهم أل الواحد والائنین ۱ یل من احد 
امری اما ان جیز علیہم الكذب فل اخبارهم عن اہم انہم معتمّدون 
لا ظهرونه من الذهب فیودی ذلك الى اجازة اجتاعهم على اطا واما ان حیل 
ذلك عم فودی ذلك ا یل خلاف العادات فز دیق الاما قلناہ من احالة 
م فر 
لوغ عددهم الى هذا القدر ويدل عليه ان فى تجويز ذلك ما سد علننا طريق 
الع باجماعہم لان طريق ذلك اما ان کون المشاهدة واما النقل عنهم فی 
تجوز الحكذب علیہم ما عنم وف احالته نقض ہمض المادة واما من اجاز 
بلوغ عددهم الى هذا القدر ومنع ان کون اجاعہم ححة لانه لا امان له 
من ان حكووا کاذبین فيا خبرون نه من اعتقادھم الذهت الذى يظبرونه 
فینتقض ما قاله باظہارھم الاسلام لانه لا جوز ان يكونوا كاذبين فى اخبارهم 
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عن انفسهم باعتقادهم اذا لم يكن على وجه الارض من يظهبر الاسلام 
غيرهم ولافصل ہین ذلك وبين الاجماع فان قل لو اجزت الکذب علهم 
فى اعتقادهم الاسلام لاجزت خلو العصر من قائم لله ججة وداع الى دنه 
وذلك بمنوع بدلیل السمع قل له هذا فصل لااعتار به لان اعتلاله فى 
تجويز الڪذب لم او اظہار خلاف ما سقدونه من القول والفتیافق ‏ 
الحم هو ان العادات لانوّمن ذلك لان عددهم شصرعن يضطرالى الم اصدقد 

فیا خر به وقد علمنا ان العادات لاخصص لما تجوز ذلك فى مض 
دون بعض فاذا اعتذرت بان السمع امنك من ذلك حصل منه احد امرین 
اما ان کون السمع مأترا فى خرق المادات فالسوال لازم لانه اذا 
جاز ان ينخرق بان يومن علهم الکذب فى اخبارهم عن وع من اعتقادھم 
حاز ذلك من كل اخارهم ولا وکون السمع موا فى ذلك ففصلك غير 
موجود ویدل على ما قلشاہ انضا قوله صل الله عليه وسل لاتزال طائفة من 
امتى ظاهرين على ا مق لابضرهم خلاف من اواهم وذلسك ینس دکوفہم من 
بنشفی عنهم دعوى الباطل ولیس ذلك الاعلى ما قانا هذا ڪل كلام 
القاضى عبد الوهاب بلفظه ثم قال دليل ءاخر وهو قوله صلی الله عليه وسل لا 
تجتمع امتى على خط| وذلك تتناول اه كل عصر وقوله صلی الله عليه وسل 
خير الناس قرفی ثم الذين بوهم ثم الذين طونم م يفشو الحكدن شن سره 
مجبوحة الجنة فلیلزم المماعة وقد علمنا انه اراد لزوم الجماعة فى الوقت 
الذى تفشو فيه هذه الامور ومشله قولہ لاتزال طائفة من امتى ظاهرين 
على المق لايضرهم خلاف من ناواهم حتی باتي ام الله وروي حتى يظير 
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الدجال وكل ذلك ید الدوام والتابيد ثم قال ف مسا اخری لوكان اجماع 
التامين على احد قولي الصحابة قاطها للخلاف وانكانت الصحابة قد قالت 
بالقولين جاز ان بتدنی الصحابة احداث قول ثالث اوقول نان یکون قاطما 
لاجماع الصحابة ءل انحار الفتيا فى القولین اذ لافرق ہین قطم الاجماع 
على انفصارا لاف ف القولین وبين قطمه على تسویغ الذهاب الهما 
فان قالوا اجزنا ذلك أدى الى ان تکون الصحابة مجدمة على خطإ وان لم يكن 
فیہم قائم لله حق فى ذلك الحکم قيل لحم وكذلك قطع اخلاف فى تسويغ ْ 
ذلك وانه ل يكن فیہم قائم لله بح فى قطمه الذهاب الى ذاك القول فان قبل 
لس فى قولنا تخطشة الاجماع الاول فى تسويغ الذهاب ا یکل واحد 
من القولين ما يؤدى الى خلوالحادشة من قا لله بالمق فیہا لان النابسين ‏ 
قد قاموا لله باق فى ذلك قيل قد حصل من جلة قولحم خط الامة پاسرها 
فی عصر الصحابة وخلو ذلك العصر من قاثم لله يحجة وقال فى موضع ٠‏ اخر 
تواترت الاخبار عنه صلی الله عليه وسل بقوله لاتزال طائفة من امتی ظاهرين 
على الحق لابضرهم خلاف من خالفہم حتی باتي ام الله فاعلضا صلی اللہ 
عليه وس بذلك انه لا خلو عصرمن اعصار المسلمين من قائم لله بالمق وداع 
الى امدی فوجب احالة ضا خرح عن ذلك وقد اخرج هذا الحديث مخرج 
الدح لاه والتعظيم لشأنها فى كل عصر وان الحسق لايخرج عن خلافها 
اذا اختلفت فاما ان قوم جيم باق او بعضیم انتهی كلام القاض عبد 
الوہساب فی الملخص وذ حكر امام المرمين فى الیرهان انه اذا خلا 
لمان عن هد مارگزمان الفترة اي فتتمطل احکام الشريمة ویبطل 
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التكليف وهو نظير ما تقدم فی‌کلام العلماء فى الاب وقال الغزالي فى النخول 
فى باب الاجاع اذا نقص الجتہدون عن عدد التواتر فلا حجة فی اجاعهم 
عندنا لان ارف لاض باصایتهم قضاء با اذ الغلط على الواحد والائشین 
غير مت نكر فى المرف وقال قائلون هذا غير متصور لان هذا الدين لاد 
وان يبقى مفوظا واذا نقص عدد اهل الاجماع بطل الرکن الاعظم فى 
الدين قلنا قد وعد الرسول الفترة فى "اخ الزمان وقال بدأ الاسلام غريبا 
وسمود 6 بدا وقال ساق علكم زمان ب يختلف رجلان فى فريضة فلا دان 
من مرف حكم الله فما وصار صارون الى انه شور ولکن شعقد 
الاجاع ولمم وان عاد الى واحد فان قوله متبع فى الاسلام لقوله تمالى وبع . 
غير سبيل الومنین وهذا سبيلهم وقسال فى ااتخول فى باب الاجهاد اختیف 
فى ان الشريمة هل يجوز فتورها وقد اججعوا على #ويز ذلك فى شريعة من 
قبلنا والختار ان شرعنا كشرع من قا فى هذا المنی وفرق فارقون بان 
هذه الشريعة خاتمة الشرائع ولو فترت ل تب الى يوم القيامة قلنا قال رسول 
الله صلی الله عليه وس سياق عليكم زمان يختلف الرجلان فى الفريضة فلا 
يجدان من یقسم بینم واما قوله تال انا نحن رانا الذحكر واناله لافظون 
فظاهره معرض لتاویل وعکن تخصصه بالقرءان دون سا اکا م الشرع 
وهذا كلام فی المواز العقلى واما الوقوع فال الب على الظن ان القيامة ان 
قامت على قرب فلا تفترالشرعة وان امتدت الى خسانة سنة مشلا لان 
الدواعي متوفرة على نقلبا فى المال فلا تضعف الا لی تدريج ولوتطاول 
الزمان فالقالب فتورها ادا الحمهم الى التراجع مضرة ثم اذا فترت ارنشع 
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ااتکلیف وهي کالاحکام قبل ورود الشرائع هذا کلام النزا ی فانظرہ کیف 
شبد ببقاء الجهدن فی زمانہ وقد كان على راس المسائة وقرب بدا ہم 
الى +سائة سنة اخرى وجوز عقلا بمد ذلك انقراضهم وححكم بارتفاع 
اتكليف حائذ وقال ااتبريزي فى تنقیح الحصول احتج منکر الاماع 
يكل حدث 827 على غلبة ا لمل وتصور خلو العالم عن المجتم_دين والتجرى 
على النتوی بالاطل حكةوله صلی الله عليه يه وس لاتقوم الساعة الاعل‌شراد 
الاس وقوله ان الله لاق قيض العل اذتزاما شتزعه من الناس ولحكن شمه 
بقبض الملاء حتى اذالم ببق عام اتخذ الناس روسا» جهالافستلوا فافتوا بضیر 
عل فضلوا واضلوا وقوله من اشراط الساعة ان برتفم ار یرال تال 
والمواب عن هذه الاحادیث انها دالة على كثرة الل وقلة الملماء ولا _ 
تنافى کون جاعة فى کل عصر ظاهرين على الق حتى باق ام الله هذه 
عبارة الابریزي وعبارة الامام فخر الدئ فى المحصول واما قوله عله الصلاة 
وااسلام لا تقوم الساعة الاعلى شرار امتى فبو يدل على حصول الاشرار فى 
ذلك الوقت فاما ان يحكونوا باسرهم اشرارا فلا 
4 كثير من الناس ايوم بان ااجتہد المطلق فقد من قدم وانه لم يوجد من 
دهرالا | اجتهد اید وهذا غلط منهم ما وقغوا على کلام العلاء ولاعرفوا الفرق 
بين ااجتہد المطلق والمجتهد المستقل ولابين ااجتهد المقيد والمجتهد التب 
وبين كل ما ذكر فرق ولهذا تری ان من وفع فى عبارته ان المجتهد المستقل 
مفقود من دهر للص فى موضع ءاخر على وجود المجتهد المطلق والتحقيق في 
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ذلك ان الجتهد ااطلق اعم من المجتهد ال۔۔تقل وغير المجتهد القید فان الستقل 


هو الذى استقل بقواعدہ له بينى علها الفقه خارجا عن قواعد الداهب 
القررة وهذا شی* فقد من دهر بل لواراده الانسان الیوم لانتنع عله وم 
بحز له نص عليه غير واحد قال ابن برهان فى كتابه فی الاصول اصول 
الذاعب وقواعد الادلة منقولة عن السلف فلا يجوز ان يحدث فى الاعصار 
خلانها وقال ابن المميز اتباع الائمة الان الذين حازوا شروط الاجتباد جتہدون 
ملتزمونان لايحدثوا مذهبا اما حكونم عبتبذين فلان الاوصاف قائمة ہم 
واما حكونم ملتزمين ان لا دا مذها فلان احداث مذهب زائد حسث 
کون لاروعه اصول وقواعد مبانة لسار قواعد المتقدمين متعدر الوجود 
لاستیماب المتقدمين ساثرالاسالیب هذا کلام ابن انير وهو من ائة الالكِة 
وذكر وه ابن الاح فى الدخل وهو مالي اضا واما اہن برهان المنقول 
عنه اولا فن اصحانا واما المحتهد المطلق غير الستقل فهوالذى وجدت فيه 
شروط الاجتہاد التى اتصف بها المجتهد المستقلثم لم يتحكر لنضه قواعد 
ہل سلك طرقة امام من اة الذاهب ف الاجم اد فهذا مطاق مشتسب 
لامستقل ولامةيد هذا تحرير الفرق بينهما فبين المستقل والطلق موم 
وخصوص قل مستقل مطلق ولي سكل مطاسق مستقلا وبهذا الذى 
ذکرناه صرح ابن الصلاح ثم النووي قال فى شرح اذب المتتون قسیان 
مستقل وغيره فالستقل شرطه ان ڪون قبا بمرفة الاحکام الشرعية من 
الصكتاب والسنة والاجماع والقباس الى ان قال ن جع هذه الاوصاف 
فهو الفتی الطلق الستقل الذى تأدى به فرض الحكذاية وهو المجتهد الطلق 
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المستقل لانه ستقل بالادلة غير تقاند وتقيد ده احد القسم الیانی المفى 
ا ے سل وین در موی عم ی ال I‏ 
الى المنتسبين الى اة الذاهت التبوعة وللشتي انش ارسة احوال 
احدھا ان لا کون مقلدا لامامه لاف الدب ولا ی دام له لا صافه 
بصفة الستقل واغا سے اليه لساوکه طرقه فى الاجتباد وادعی الاستاذ ابو 
اسحاق هذه الصفة لاصحانا کی عن اصحاب مالك واد وداود واحکتر 
المنفة انهم مازوا ال مذاهب انم تقليدا ممم قال والصحیح الذى ذهب 
اليه الحتقون ما ذهب اليه اصحابنا وهو انهم صاروا الى مذهب الشافي 
لاتقليدا له بل لما وجدوا طريقه ف الالجتهاد والقياس اسد الطرق ول یکن 
هم بد من الاجتهاد ساحكوا طريقه فطابوا معرفة الاحکام بطريق الشافمي 
وذصكر ابو على السنجي و هذا فقال انا الشافني دون غيره لاتا وجدنا 
ول وه الاقوال واعدشالاانا قلدناه قال اللووي من زادنه مانصه 
قلت هذا الذى ذ ره موافق لما امرهم بے الشافمي م المزني فى اول مختصره 
وغیرہ وله مع اعلامه بنبيه عن‌تقلید غيره قال ثم فتوى الفتی فى هذه الالة 
کفتوی الستقل فى العمل بها والاعتداد بها فى الاججاع ولاف ثم قال 
الال الثانة ان رڪون حجہدا مقسدائی مذھب امامه مستقلا تقرير اصوله 
بالدلیل غيرانه لا تماوز ی ادته اصول امامه وقواعده وشرطه كونه عالا 
الغةه واصوله وادلة الاحکام تفصيلا بصيرا عسالك الافسة والمانی تام 
‫ الارتاض فى التخریح والاستنباط قيا بالماق ما ليس منصوصا عليه لامامه 
باصوله ولا ری عن شوب تقليد له لاخلاله ببعض ادوات الستقل بان جل 
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بالحديث او العربية وصكثيرا ما اخل هما القید ثم بتخذ نصوص امامه 
اصولا يستنبط منہا كفل الستقل بنصوص الشرع ورا اکتنی فى المكم 
بدلل امامه ولاسحت عن معارض كفمل الستقل فى النصوص وهذه صنة 
اصحابنا اصحاب الوجوه والعامل ہنتوی هذا مقلد لاماسه لاله ثم ظاہرکلام 
الاصحاب ان من هذا خاله لاتادی به فرض الكناية قال ابن الصلاح 
وظبر تأدی الفرض به فى النتوی وان ل تأدفی احياء العلوم التى ما 
استمداد الفتوی الالة الثالة ان لايبلغ ربّة اصحاب الوجوه لکنه فقيه 
الاغس حافظ اذى اس ات بادلدے ام تقريرها صور ویجرروشرر 
ویہد ویزیف ويرجح لکنه قصر عن اولائك لقصوره عنهم فى حفظ الذهب 
او الارتاض فى الاستتاط ومعرفة الاضول ونحوها من ادلتم] ا ال الرامة 
ان قو يحنظ الذحب ونتة وقعسته فن الواشحاك والشصكلات ولكن ' 
عنده ضعف فی تقریر ادلته وتحرير اقسته فهذا ستمد نقله وفتواه فما 
که من مسطورات مذهبه وما لا مجده منقولا ان وجد فى الأول معناه 
مجیٹ يدرك يفير حكبير فکر انه لافرق بینہما جاز الماقه به والفتوی به 
وحكذا ما يمل اندراجه تحت ضابط مته د فى الذهب وما لیس كذلك 
۷ اک عن الفتوى فيه انتهی کلام الذووي فى شرح اذب 
تما لان الصلاح فى تاب آداب الفتا فانظر رحمك الله کف قسا المجتهد 
الذى لس عستقل ال ارمة اقسام الاول المطلق وهو الذی ۱ شلد امامه 
ولکن سلك طرشه فى الاجتہاد الثانی القید وهوالذى سى تد التخریج 
والثالث تد الترجيح والرابع مجتہد الفتا واا جاء النلط لاعل عصرنا من 
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ظنهم ترادف الطلق وااستقل ویس ذلك لما قد عرفته والذى ادعيناه 
هو الاجتهاد الطلق لا الاستقلال بل نحن تابسون للامام الشافعی رضي اللہ 
عنه وسالحكون طرشه ف الاجتهاد امتثالا لامره ومعد ودون من اصحابه 
وف بظن ان اجنهادنا مقید والمجتهد القید انما نقص عن الطلق باخلاله 
الحدیث او العربية ولیس على وجه الارض من مشرقها الى مغررها اعم 
بالمديث والعربية منی الاان کون اضر اوالقطى او ول الله فان هؤلاء لم 
اقصد دخولھم فى عبارق والله ال * الاب الثالث * فى ذكرمن حث على 
الاجتھاد وامر به وذم التقلید ونبى عنه اعل انه مازال السلف واطلف یامرون 
بالاجتھاد ويحضون عليه ونہون عن التقليد ویذمونه ويكرهونه وقد ضف جاعة 
لايحصون فى ذم النقلید من صنف فی ذلك المزني صاحب الامام الشافي 
الف كتاب فساد التقليد نقل عنة ابن عبد البر فىكتاب العلل والزركشي فى 
البحر و اقف عله والف ابن حزم ثلانة کب ف ابطال التقليد وقفت 
عليها والف ابن عبد البر حكتاب الم فی ذلك وقفت عليه والف ابوشامة 
فى ذلك صكتابه السبی خطبة الكتاب المؤمل ف الرد الى الام الاول 
وقفت عليه والف ابن دقيق المید کتاب التسديد فى ذم التقليد لم اقف 
عليه والف ابن قي الموزية کتابا فى ذم النقلیسد وقفت على صكراسين 
منه والف المجد الشيرازي صاحب القاموس كتاب الاصعاد الى رتة الاجتهاد 
لم اقف عليه وهذه نصوص الملاء فى ذم التقليد قد تقدم نقسل الرنی عن 
الشافي رضي الله عنه انه نهی‌عن تقلیدہ وتقلید غيره وقال الشافي رضي الله 
عنه فى کتاب الرسالة فكل ما ازل الله تمالی فی‌کتابه رحمة وحجة عأمه من علمه 
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وجبله من جہلہ لا إعلمه من جبله ولا یله من عله وللناس فی العلل طبقسات _ 
موقعهم من الع بقدر درجاتہم فى الطم به خق على طلبة المل بلوغ غاية جہدہم 
فى الاستکثار من علمه والصیرع لکل عارض عرض دون مطلبه واخلاص اة 
لله عز وجل فى استدرالك علمه نصا واستداطا والرة الى الله تمالى فى المون عليه 
فانه لايدرك خير بلا عونہ فانه من ادرك عل احکام الله تما ی فى كتابه نصا 
واستنباطا وفقه الله للقول والعمل با على منه وفاز بالفضل فى دينه ودنیاه 
وانتفت عله ارب وورت قلبه المكمة واستوجب ف الدين موضع 
الامامة فنسأل اللہ المبتد ى لنا بتعمه قبل استحقاقها اديا علينا مع تقصيرنا ى 
الاتان ا اوجبه من شکرها اذ جعلنا من خير امة اخرجت للناس ان برزقا فہما 
قیکتامہ ثم سنة نبیه قولاوعلا يؤدى به عتا حقه ویوجب لسا نافلة مزيده 
وقال الشیخ بتي الدین السبي ومن خطه نقات فیا انتخه من اصول الفته 
للاستاذ ابی اسحاق الاسفرائني ما نصه استدل الاستاذ فيه على عدم التقليد 
باجاعنا على انه از حفظ مذهب الائة من دفترهمثم اراد ان حم به وتي 1 
يكن له ذلك لانه جاهل بدلیل هذا الذهب فکا حرم عليه تقلید ايت بل 
بدليل قوله حرم عليه تقليد المي وقال ابو طالب الک فی ڪتاب قوت 
القلوب اعل ان المبد اذا كاشفه الله بالمعرفة واليقين لم يسمه تقلید احد منالعلاء 
وكذلك کان المتقدمون اذا اقموا هذا خالفوا من لوا عنه الم ولاجل 
ذلك كان النقهاء يحكرهون التقليد ویقولون لاشنى للرجل ان هتي حتى 
مرف اختلاف الملاء اي فيختار منها الاحوط للدين والاقوى بالقین فل وكانوا 
يحبون ان بتي العالم بمذهب غيره لم يحتج أن عرف الاختللاف ولكان اذا 
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عرف مذهب صاحه فاد من قل ان اامید سأل غدا ما ذا عملت فیا 

علمت ولا قال له فيا على غيرك وقال الله تالی وقال الذين اوتوا الم والای‌ان 

فقرن بیتہما فدل على ان من اوتی ایسانا وشینا اوتی le‏ ان من اوتی علا 

نافما اوتی انا وهذا احد الوجوه فی معنی قوله کب فى فاو بهم الاي ان 

۳ ایدهم روح منه اي ڏو اہم مل الامان فمل الاعان هو روحه وکون 

الماء عائدة على الايمان لان الما م هو الذى من اهل الاستنياط والاستدلال 

من الکتاب والسنة ومعرفة ادوات الصنمة وءالة الصنع لانه ذو تيز 
ونصيرة ومن اهل الصدیر والعيرة وقال ابو عر بن عد الیر فى کتاب 

الملل ما نصه باب فساد ااشقلید وذشه الات بين النقلید والاتّاع الحقلید 

عند جماعة من العلاء غير الاتاع لان الاتباع هوان قتع القائل على ما بان لك 

من فصل قوله وصحة مذهبه والتقلد ان تقول بقوله وات لا رف وجه 

القول ولامعناه وقد ذم الله الدقلید فی غير موضع من كتابه فقال « اتخذوا 
احبارهم ورهبانهم اريابا من دون الله » قال حذینة وغيره لم عبدوهم من دون 
الله ولكن احلوا لهم وحرموا علیہم فاتبعوهم وقال تعالى « وكذلك ما ارسلنا من 

ماك فى قرية من نذير الاقال مترفوها انا وجدنا ٠أباءنا‏ على امة وانا عل رهم" 
مقتدون کل اولوجنتکم باهدی ما وجدتم عله اک + “ فمنعهم الاقتداء 

]ام عن قبول الاهتداء فقالوا « انا با ارسلتم بهکافرون » وفى هؤلاء ومثاہم 
قال الله تعالى « ان شر الدواب عند الله الصم اليك الذين لاستلون » وف القرءان 

٠٠ي‏ كثيرة فى ذم تقلد الاباء والرؤساء وقال ابن مود الا لا قلدن احد کم 

دينه رجلا وقال علي ڪرم الله وهه 
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اذا الشتجكلات تصدن لى ٭ كشفت حتقائقها باللط‌سر 

ولست باممة فی ارجال ٭ اسائل ھذا وذامسا ا سر 
قال ابن عبد البر وہذا كله ننی ةليد وابطال له لمن فهمه ودي زشدہ 
وقد قال ابن المتز لا فرق بين بهيمة ثقاد وانسان شلد قال وقد نظمت فى 


التقليد اسان وهي هله 
يا سا عن موضع التقليد خذ * 
واصخ الى قولى ودن نصیحتی * 
لافرق. لين مقلد وة ٭ 
تا لقاض او لمت لاسری ٭ 
ذاذا اقتدتِ فيالكتاب وسٹة اأ » 
واذا الملاف اتی فدونك فاجتيد + 
وعلى الاصول فقس فروعك لاس +« 


عنى المواب بفیم لب حاضر 
واحظ على وادری ونوادری 
تناد بین جسادل وداش ر 
عدلاومعنی للمقال السار 
سعوث بالدین الشف الطاهر 
ومع الدليل فل ينهم وافسر 
فرعا بفرع كالول الانر 


قال وقد احتج جاعة من الفقها واهل النظر على من اجاز العقلید ججج 
نظارية عقلية فاحسن ما رابت فى ذلك قول اازنی رحمه الله وانا اورده قال بقال 
لن حك بالتقليد هل لك من حجة فيا حكمت به فان قال نمم ابطل التقايد لان 
المجة اوجبت ذلك عنده لا التقليد وان قال حکت فه شیر حجة قبل له 
فل ارقت الدماء وابحت الفروح واتلفت الاموال وقد حرم الله ذلك الابمحة 
قال الله عز وجل * هل عندک من سلطان بهذا * اي من حجة بهذا فان قال 
انا اع انی قد اصبت وان لم اعرف المجة لانى قلد تکہیزا من الملاء وهو 
لا هول الا مججة خضت عل قل له اذا جاز لك تقلد معلمك لانه لا ول الا . 
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مججة خفيت عليك فتقلید معلم معلمك اولی لانه لا قول الا مججة خفیت 
على معلماك م لم بقل معلمك الا مججة خفیت عليك فان قال نمم ترك تقايد 
سلمه الى تقلید معلل معلمه وحكذلك من ہو اعلی حتى ينتبي الام الى 
اصحاب رسول اللہ صلی الله عليه وسل وان ابی ذلك نقض قوله وقبل له 
كيف يجوز تقلید من هو اصغر واقل علا ولايجوز تقد من هو اكير 
واكثر علما وهذا متناقض فان قال لان معلمی وان كان اصغر فقد جمع عل 
من هو فوقه الى علمه فہواصر عا اخذ واعل ما ترك قل له وكذلك من 
تلل من معلمت فقد جع عل معلمك وعل من فوقه إلى علمه فيازمك تقاس‌ده 
ورك تقلید معلمك وحكذلك انت اولى ان تقلد ذفسك من معلمك لانك. 
مت عرسليك وعل من هو فوقه الى علمك فان قاد قوله جلالاصنر ومن 
يحدث من صفار العلاء اولى پالتقلید من اصحسابِ رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسل وحزلك الصاح عنده بازمه تقلید التابع والتابع من دونه فى قاس 
قوله والاعل الادنی ادا ون بقول ددول الى هذا قحا وفسادا هذا 
كلام المزني قال ابن عبد البر وقد اتفق الملماء على ان المقلد لا عل له ولا 
يسم عالا وم بختلنوا فى ذلك ومن هنا قال البحتري 
عرف المالون فضلك بالعل * م وقال الال بالتقايد 

وقال ابن خويز منداد النقلید معناه فى الشرع الرجوع الى قول لا حجة 
لقائله عليه وذلك ممنوع منه فى الشريمة والاتاع مائيتت عليه حجة وقال 
ايضا كل من البعت قوله من غير ان يجب عليك قوله لدليل يوجب ذلك 
فانت مقلده وكل من اوجب عليك الدليل اتباع قوله فانت متبعه فى والاتاع 


و پ 6 


فى الدین سائغ والنقليد منوع قال ابن عبد اابر وهذا كله لغیر العامة فان 
العامة لاند لها من تقلید عليائها عند النازلة اذ لا تتبين موضع الحجة فلا تصل 
لعدم الفہم الى عل ذلك وهم المراد بقوله تمالى فاستلوا اهل النحكر ا نکنت لا 
تعلمون وم ختلف العلاء ان العامة لا يجوز لما الفتا وذلك للها بالسانی التی 
منہا يجوز التحليل والتحرج والقول فى العمل هذا كلام ابن عبد البر وذقله برمته 
الفوطي فى ختصره واقرہ واستفدنا منه کلام الزنی واستدلاله بالحجة النظربة 
على ذم اتقلید فانی ۱ اقف على کتابه الذى الله فى افساد التقايد وقال 
القاضی عبد الوهات احد اة المالكية فی اول كتابه القدمات فى اصول 
الفقه الحمد لله الذى شرع وكاف ٭ وبين ووقف × 7 والزم * 
واوجب وحتم ٭ وحلل وحرم 5 وندب وارشد ٭ ووعد واوعد ٭ ونهی 
واس ٭ واباح وحظر ٭ واعذر وانذر * ونصب لنا الال والاعلام * على 
ما شرع لنا من الاحکام ٭ وفصل الملال من ا رام ٭ والمرب من الا نام ٭ 
وحض عل النظر فها والنفکر * والاعتبار والندبر + فقال عل اوه 
فاعتيروا با اول الاسار وقال افلا تدبرون القر٭ان وقال وتلك الامثال نضر ہا 
للناس وما مقلا الا العالمون وقال تاب ارلناه اليك ميارك ليد. وا ءاباته 
وليتذحكر او لوا الا لباب وقال ولو ردوه الى الرسول وا ی اولى الام منهم 
لملمه لین دستنبطونه منہم وقال فلولا نر من کل فرقة منهم طائفة ليتضقهوا 
فى الدين ولندروا فوم اذا رجموا الیم الارة والتفقه من التغهم والتبين ولا 
دکون ذلك الا بالنظر فى الادلة واستیفاء المجة دون التقليد لان النقلبد لاشر ٠‏ 
علا ولایفتی الى معرفة وقد جاء النص بذم من اخلد الى تةليد الآبأء والرؤساء 
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واتاع السادات والكبراء تارکا بذلك ما الزمه من النظر والاستدلال وفرض 
عايه من الاعتبار والاجتهاد فقال تمالى واذا قيل هم اموا ما ازل الله قالوا بل 
نتم ما الفينا عليه *اباءنا او لوكان ٠اباؤهم‏ لايمقلون شيأ ولابپتدون وقال انا 
وجدا اء على امة وان على * انأرهم مپتدون فى نظائر من هذه الابات تنبا 
بها على علة خطر التقلد بان فيه ترك اناع الادلة والعدول عن الانقياد ال 
قول من لا هم انه فیا تقلد فيه مصیب اوخعائی فلا یامن من التقلید لغيره کون 
مايقلره فيه خطأ وجلا لان صحة الذ هب لاتتہین من فساده باعتقاد العتقدله 
وشدة که به وافا یز صحیح الذاهب من فاسدها وحقها من باطہا 
بالادلة الكاشفة عن احوالما والمیزۃ بين احكامها وذلك مسدوم فى القلد 
لانه متبع وہ لا تمرف می فاده واف] اعتقده لقول مفلده به فان 
زعم صاحب التقليد انه يعرف صحة القول الدی قلد فيه ول انه حق وان . 
اعتقاده واجب فذلكث باطعل منبه لان الم بذلك لا کون الا بالنظر فی 
الادلة التی هي طريق الم به فاذا عدل عنما علمنا بطلان دعواه ام بصحة ما 
قار فه فان قال ملمت صحة القول الذى قلدت فيه بدلیل وحجة قلا فانت 
غير مقلد لانك عارف بضحة القول الذی راتا هو ااع القول 
لان قائلا قال به من غير عر بصحته من فساده ثم قال فان قبل فاذا 
كنت تنمون الشقليد وتدعون الى النظار فيجب ان قبينوا صحته وتثبتوه طريقا 
امل بالتظور فيه فا لج واب:ان القرءان قد حض عل النظر والاعتبار ق الایات 
السابقة ولا يجوز ان يحض على النظر فيا لا شر علما ورام باعتقاد ما يودى 
اليه وان ۸ كن حقا مع قوله نما ی ولانقف مالس لك به علم وقوله 
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وان نقولوا على الله ما لا تمامون وقوله ولا تقولوا على الله الا المق ومع ما 
ورد به القرءان من الاستدلال على مدلولات والتنبیه على تصحیح وافاد 
مقالات وذلك فى القرءان صكثير يطول استة اوه ومن الظاهر فى ذلك 
الشپور ما جرى بين الصحابة رضي الله عنم من الاحتجاح والاستدلال فى 
مسائل الاحكام ومناظرة.(مضهم لبعض وذلك اشير واظهر من تکلف الاطالة ۔ 
تشقصيه فان یا اوردناه صبحة النظر والاستدلال وئونه طرما لمل بالنظور 
فه فان قبل اخبرونا عن مر يد التفقه ما الذى بلزمه قلا لا وغ من 
فه فضل النظر والاجهاد وقوة على الاستدلال والاعتبار ان يمتقد النته الا 
من طريق الاستدلال الصحیح الماری من آفات النظر المائمة له من استعمالہ 
على واجبه وترتّبه فی حقه فان قل فعذا خلاف ما انتم عليه من دعائکم 
الى درس مدعب مالك بن انس واعتقاده والتدين نصحته وفساد ما خالفه 
ما هذاظن منك بيد واغفال شديد لاا لاندعو من ندعوه الى ذلك 
الاالى ام قد عرفنا صحته وعلمنا صوابہ بالطريق التى قد بيناها فل حالف 
بدعائنا اليه ما قررنله وعقدا الاب عله هذا كلام القاضى عبد الوهاب وهو 
نظير قول من قال من اصحانا! ما قلدنا الشافي ولحكن طابق اجهادنا 
اجتهاده وقال القاضی عد الوهاب انضا فى كتابه اللخص فى اصول الفقه 
فصل فى فاد التقلد التقليد لا شرعلا فالقول به ساقط وهذا الذى قتامقول 
كافة اهل الع وذهب قوم من ضمنة من انتم لام ومن افرع على سه من استیما* 
النظر على واجبه حتی ان بكشف له به فساد مذهس قد تمت له ممه رياسة او 
حصل له نشوة او عادة او عصبة الى صحة التقلید وانہ تمر المل بالمقلد فِه 
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والدلیل على فاد ذلك ان القلد لا يخاو ان کون عالا بصحة قول من بقلدہ او 
غير عام بذلك فان کان عالا فهذا لیس عقلد لانه متبع لقول قد عرف صحته 
بالطريق الذى به عرف کون قاللہ حا وان کان غيرعالم بصحته لم بأمن ان 
ون خطأ وجہلا فقدم على اءتقاده ومعتقد ال ميل والخط! ليس سال ولا 
لقال ان اعتقادہ عل فطل بذك کون التقاد علا وقد دل القرءان 
على فساد التقليد فى غير موضع وعی دم من صار اله ودان به وقال النزالي 
ف المستصن التقليد هو قبول قول بلا حجة ولیس ذلك طریقا الى الم لاف 
الاصول ولاف الفروع وذهب المشوية والتعليمية الى ان طريق معرفة المق 
التقلید وان ذلك هو الواجب وان النظر والبحث حرام ويدل على بطلان 
مم سالك الاول ان صدق القلد لا 7 ضرورة فلاند من دلیل ودلسل 
ادف المجزۃ فيع صدق ارسول معجزته وصد قکلام الله باخبار الرسول 
عن صدقه وصدق اهل الماع باخبار ارسول عن عصمتهم خث 
نتم ححة ول 7 الصدق بضرورة ولا دلیل فالاتباع فيه اعتاد على الل 
املك الثانی ان قال اتحاون السا عل مقاد کم ام #وزونه فان جوز عَوہ 
فانتم شاکون فی صحة مذهیکم وان احلتموه فیم عرفتم استحالته ابضرورة 
ام نظراو تتلد ولا ضرورة ولا دلل فان قلدغوه ف قولہ ان مدھے حق 
فم عرفتم صدقه فى لصدق تشه وان قلدعغ غيره فم عرفتم صدق الق اد 
الاخر وان عولتم على سحكون الس الى قول فيم دفرفون ين ساون 
ذنوسکم وس حكون نفوس التصاری واليهود وا تفرفون ہین قول مقلد 1 
انی صادق مق وبين قول مخالفیکم ویقال لهم ايضا فى ايجاب التقلید هل 
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تعطمون وجرب ااتقلید ام لا فان لح تلموا فلل قلدتم وان علمتم فتضرورة او نظر 
او تقلید وسود عليهم السوال فى التقليد ولاسبيل لهم الى النظر والدلیل فلا 
ببق الا ایجاب النقلید بالتحم فان قل عرفنا صحته بانه مذهب الاکثرین 
فهواولى بالاتاع قانا وم انکرتم على من قول ا حق دقيق غامض لا 
بد رکه الا الاغلون و تمحز عنه الاحكثرون لانه يتاج الى شروط كثيرة من 
المارسة والتفرغ للنظر واتقاد القريحة وا طلوعن الشواغل و دل علیہ انه صلی 
الله عليه واکان حا فى ابا امره وهو فى شرذمة سيرة على خلاف 
الاحكثرين وقد قال تمالى وان تطع اکثر من فى الارض يضلوك عن سبيل 
الله كف وعدد الکفار فى زماننا اکر م ازم ان تتوقفوا حتی تدوروا 
فى جیع العام وتعدوا جیسع الخالفن کت وهو عل خلاف نص القرءان 
قال تما ی وقلیل من عبادي الشكور ولکن اکٹرھم لا سلمون واكثرهم للحق 
کارهون قال وهم شبه الاو ی ان النظر مفروض فى شہات وقد رخال + 
الناظر بن ذترك اخطر وطاب اا لامة اول قلا وقد كثر ضلال القلدین من 
الیہود والتصاری فے تفرقون بین تقلی دک وزقاید سائر کار قالوا انا وجدنا 
انا على امة ثم قال اذا وجت المرفة کان التقلند نجهلا وضلالا فكاتم اخترتم 
الجبل خوفا من الوقوع فى ا ہل كن بقتل نفسه عطشا وجوعا خوفا من ان 
يفص بلقمة او يشرق بشربة لو اكل وشرب وکن ترك التجارة والرالة خوف 
من ول صاعقة فختار الفقر خوفا من الفقر ٭ الشهة الثانية ٭ سکیم 
قوله تعالى ما جادل فى ابات اللہ الاالذین کنفروا والنظر فتح باب الجدل 
قانسا نھی عن الجدال بالباطل کیا قال تعالى وجادلوا بالباطل ليد حضوا به احق 
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بدلیل قوله تا ل وجادلهم بالتی هي احدن ولا تی ادلوا اهل الک اب الا 
التی هي احسن ثم انا نمارضہم بقوله تعالی ولا نقف ما لیس لك به عل وان 
ولوا على اللہ ما لا ملمون الامن شہد بالق وهم يعلمون وما شهدا الابما 
علمنا قل هانوا برهانی ان کنتم صادقین هذا كله نهي‌عن الت قلید وا بالط 
ولذلك عظم شان الملاء فقال تما ی برفع الله الذين امنوا من والذین اوتوا الم 
درجات وقال صلی اللہ عليه وسل يحمل هذا العم من كل خلف عدوله شفون 
عنه تحريف الغالين وانتحال البطلین ولا حصل هذا بالتتلید بل بالعلم وقال ابن 
مود ولا حورن امعة قیل وما الامعة قال ان بقول انا مع الناس ان صلوا ملت 
وان اهتدوا اهتديت الالابوطتن امد نفسه ان کنر ا نکفر الاس 
هذاكلام الفزا ی قلت وقد اشار ال سل المدين الذکور على 
المجتهدين فان كان خبرا ما هو ظاهر اللفظ واحد القولين فى الحدیث دل على 
انه لا یلو العصر عن عبد وان‌کان امرا تقدیر اللام اي لبحمل کا هو قول 
جاعة فى الى بث دل على أن الاج اد فى كل عصر فرض وانه لا بجوز شرعا 
خاو عصر من الاعصار عنه وعن ابن مسعود ار اصرح فى ذم اشقلید من الاژ 
الد کور وهو ما اخرجه البیهني فى سننه عنه قال لاتقلدوا دنکم الرجال 
وقال ابن حزم فى حكتابه: النبذ الكافية فى عل الاصول التقليد حرام ولایجل 
لاحد ان ياخذ-قول احد غير رسول الله صلی الله عليه وس بلا برهان لقولہ 
شال اتترا ما اول الک من دک ولاتتبعوا من دونه اولاء وقوله ای واذا 
قل لهم اتبعوا ما ازل الله قالوا بل نتبع ما الفينا عليه ۰اباءنا وقال فى حق 
من ا شلد فبثر عبادي الذين لستمعون السول, فتعون احسنه اولائك الذين 
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هداهم الله واوائكك هم اولوا الالباب وقال تعالى فان تنازعتم ۴ شي“ فردوه 
ال الله والرسول ان کنتم تومنون باه واليوم الآخر فلم يبح الله تما ی الرد 
عند اتنازع الى احد دون القرءان وااسنة وحرم ذلك الرد عند التنازع الى 
قول قائل لانه غير الترءان والسنة وقد سح 0 اوهم 
عن آخرهم واجماع جيع التابمين اولهم عن آخرهم واجماع ای التايمين 
اولمم عر عن آخرهم عل تام والشع من ان بقصد منہم احد ال قول 
اسان منہم او من فلم فاخده كله فلیعلم من اخد میم اقوال ابی حنيفة 
اوجیع اقوال مالك او جیع اقوال الشافمي او جیع اقوال احمد رضي الله عنہم 
ول ترك من اتبع منهم او من غيرهم الى قول غيره ولم متسد على ما جاء فى 
. القرءان وااسنة غير صارف إذلك الى قول انان عيئه أنه قد خالف اجماع 
الامة كلبا اوها عن آخرها سین لااشكال فيه وانه لايجد لنضنه سلفا ولا 
انسانا ق جيم الاعصار الحمودة الثلانة فقد اتيم غير سبيل الموشين وڈ 
بالله من هذه المتزلة وايضا فان هؤلاء الفقہاء کلہم قد نوا عن ثقلیدھم 
وتقلید غيرهم فقد خالفهم من قلدهم واضا فا الذى جمل رجلا من هؤلا: 
او من غيرهم اولى ان يقلد من عر بن الطاب او علي بن ابی طالب او ابن 
مسعود او ابن عمر أو ابن عباس او عائشة ام الومنین رضي الله عنهم فلوساغ 
اتقلد لكان كل واحد من هؤلاء احق بان تبع من غيره وذكر فى كتاب 
التلخيص شحو ذلك ومن غعاره فيه وهل اباح مالك وابو حنیفة والشاففي رض 
الله عنم قط لأحد تقلیدهم حاشا من هذا بل واه قد نپوا عن ذلك‌ومنوا 
منه و شحوا لاحد فه وقال فى حكتابه الدرة وعل کل‌احد مقدارما بطیق 
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من الاجتهاد فى الدين ولايحل لاحد ان یقلد احدا لا حا ولامیتا ولاان هبم 
احدا دون رسول الله صلی الله عليه وسا لاقديا ولا حدیٹا ومن التزم بطاعة 
اسان ام4 (مد رسول اللہ صلی الله عله وس كان واه بالاطل ومخالمًا لما 
عليه جاعة الصحابة وجميع التاہمین اومم عن آخرهم وجیع تاب التابمين 
بلا خلاف من احد منہم وما كان فى الاعصار الثلاثة واحد فا فوقه اخذ قول 
انسان فوقه فنمره كله واعتقده باسرہ وانتسب اليه ذه بدعة خالف الجاع 
اتتام صاحها وقال فی تابه ابال التقلد انما حدث الحقلسد ق 
القرن الرابع والتقليد هو ان تى فى الدين فتيا لان فلاا الماح او فلا 
التابع أو فلاناا امام افتى بها بلا نص فى ذلك وهذا باطل لانه قول فی الدين 
بلا برهان وقد بختاف الصحابة والتامون والملاء فى ذلك فا اذى جمل 
بسضهم اولى بالا بام سن مض قال و سكن ف ابطال التقلٍید ان 
القائلین به مقرون على اذغسہم بالباطل لان كل طائفة من الأننية والمالحكية 
والشافمة مقرة بان ااتقلد لا جل وام الثلامة كد ہواعن تقليدهم م مع 
ذلك خالنوهم وقلروهم وهذا عجب ما مثله عدب حبث افروا بہطلان التقلد 
ثم دانوا الله اتقلید وايضا فانهم مجمعون ممنا على ان یع اهل عصر الصحابة 
لم ڪن فم واحد تھا قوقه ةلد صاحبا اكير منه فباخذ قوله كله وان 
جميع اهل عصر التابمين لم يكن فيم واحد بقلد صاحبا او تالا اکبر مه 
فداخذ وله كله فصح شنا ان هولاء القلدین الذین لا خالنون من فلد وه قد 
خالفوا اجاع الامة كلما بيقين وهذا عظي جدا وايضا فا الذى خص ابا حنمة 
ومالکا والشافعی بان لدوا دون ابی بر وعر وعثمان دی وأبن مسعود 
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وان‌عباس وابن مر وعانشة ودوں سعيد بن الم والزهري والنخمي وااث. 
وعطاء وطاوس والسن النصري رحمة الله على ج.عهم وابضا فان هذه الەاوائف 
كلها مقرة بان عيسى ابن مرم عه السلام سینزل ويحكم فى اهل الارض 
فبل يحكم اذا رل برآي الى حنيفة او مالك او الشافمي‌مماد الله ہل يکم يما 
اوحی الله الى اخيه صلل الله عليه وسل وهذا هو الذى ندعو اليه والذى لا 
يحل لاحد ان يحكم ولا آن يضتي ولايدين بسواء فان قالوا لا نقدر على الاجتباد 
فلا اخذ کل احد جهده فى الطريق الموصلة الى ذلك ثم ق ل ذے رالات 
عن مماذ بن جبل قال اما الما فان اهتدی فلا تقلدوه وان افتتن فلا 
کرات رجاهم واخرح عن ابن عباس قال ويل للاتاع من غمرات الال 
فل وحكيف ذلك قال ول العام من قل : أنه ثم يبلنه 3 ن اللي صلی اللہ 
عليه وسل فیاخذ به وعضی الاتاع ا سمعوا واخرح عن ابن مسعود قال لا 
تكون امعة ول انا مع ااناس واخرح عن تجاهد قال ليس من احد الايوخذ 
تقول و تركك الاالئي صلی الله عليه وس واخرج.عن الحم بن عبینة قال لس 
حد من الناس الا وانت *اخذ من قوله وتارك الا النى صل الله عليه وسل 
خرح عن اد ی حنبل انه د کر له قول مالك وراه ما واد فقال لا 
لفت الا ال الحديث قوم هتنون هکدا تتلدون قول الرجل ولا یالون 
الحدیث واخرح عن سعيد بن ابی عروبة قال من لم لسع الاختلاف فلا 
مده عالا راخرح عن قبیصة بن عقبة ةل لا هلح من لا مرف الاختلاف 
واخرج عن ابن القاسم قال سكل مالك لىي تجوز الفتيا قال لاتجوز الفتيا 
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الا من عل ما اختلف الناس فه قیسل له اختلاف اهل الرأي قال اصحاب 
رسول الله ص لله عليه وسل وعالتاسخ والنسوخ من القرءأن وحدث ا١‏ نی 
صل اللہ عليه وسل فذلك ینتی قال ابن حزم هذا قول مالك فى انه لايجوز 
لاد ان یقغي ولاان يفتي الاان يحكون عالا بالحديث والفقه والاختلاف 
فان کان عالما باحدها ۱ لحز له ان لقضي ولاان هتي وهذا قول ابی حنفة 
والشافي بلا خلاف قا ل فلينظر حكامهم ومفتوهم الوم هل هذه صفتهم ام 
لافان کانوا لسوا كذلك فقد خالفوا من ادعوا تقلیدہ وحصاوا على لا شی 
وقسال فى رسالة اخرى قد دل الحكتاب والسنة وحضا على النظر والاجتهاد 
وترك الحقلد ووجدنا اصحاب رسول الله صلی اللہ عليه وسل اولمع عن آخر هم 
لیس منہم احد اتی الى من هو فوقه فى القرب والسابقة والمم فاخذ قول 
كله فتقلده فى دنه بل رأينا کل امرٹی مهم تد لنفسه ثم بجشناعن عصر 
التابمين فوجدناهم على تلك الطريقة ليس منہم اد اتی الى تابع اکبر منذ 
او ال صاحب فتقلد قوله كله وڪذلك أتباع التاہمین ليس منهم احد اتی 
الى ابع او صاحب او فقيه من اهل عصره احكبر منه فاخذ قوله كله وم 
يخالفه فى شي مده ولاامروا بذلك عاميا مهم ولاخاصيا وه ذه القرون 
المحمودة الثلانة.فعلمنا نا انه لوكان اخذ قول عام با بأسره فيه شي“ من 
الخير والصواب ما سبقهم اله من حدث فى القرون المذمومة ولو کان ذلك 
فضلة ماسقناهم الها وهذا العصر الثالك هو الذى کان فه ان جرح 
وسفيان بن عہیتة بمحكة وابن ابی ذیب ومحمد بن اسحاق وعبد اللہ بن عر 
واسماعیل بن امية ومالك بن انس وسلیان بن بلال وعبد العزیز بن ابی سلمة 
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وعبد المزیز الداودي وابراهيم بن سعد بالمدئة وسعيد بن ابی عروبة وماد بن 
سلمة وجاد بن زيد ومعمر بن راشد وابوعوانة وشعبة وهام بن یی وجرير بن 
حازم وعشام الدستواءي وزحكرياء بن ابی زائدة وت بن الشهيد وسوار 
ابن عبد الله وعسيد الله بن اسن وعثمان بن سلهان بالبصرة وهشام بن دشر 
بواسط وسفیان الثوري وان ابی لل وابن شبرمة وا لسن بن يحي وشريك 
وابو حنيقة وزهير بن معاوية وجریربن عد المد ومحمد بن خازم بالحكوفة 
والاؤذاعي وسعید بن عبد المزيز والزبيدي والقانى حمزة بن بھی وشيب 
بن ابی حمزة بالشام والايث بن سعد وعقیل بن <الد عصرکامم على الطریقة الى 
ذحكرت ما منم احد اخذ بقول امام من قله فقبله كله دون ان يرد مننه 
شي أثم حدث بمدهم من اعتصم بهداهم وسلك سبلم فى نحو ذلك نحو 
ھی بن سعید القطان وغيد الإ حمن بن مہسدي وبشرین المفضل وخالد بن 
المارث وعبد الرزاق ووکیم ويحي بن «ادم وحميد بن عبد الرحمن الرواسي 
والوليد بن مسل والحمیدي والشافي وابن المبارك وحفص بن غیاث وجي بن 
زحكرباء بن ابی زائدة وابی داود الطبالسی وا الوليد الطالبي وحسد بن 
ای عدي وحمد بن جعفر ويبى بن يحي التيسابوري ویزید ہن زرح واسباعيل 
ابن علة وعد الوارث بن سعيد وأبنه عبد الصمد ووهب بن جرير وازهر بن 
اسد وعفان بن مس وبشر بن مر وابی عاصم الثبیل والممتمر بن سایان والنضر 
ابن شميل ومسل بن براھیم وا ٣ٰجاح‏ بن منهال وان عاص المقدي وعد 
الوهاب الثقنى والفرياني ووهب بن خالد وعد الله بن تمير وغيرهم ما من 
هولاء احد قلد اماما كان له ثم تلاهم عل مثل ذلك احمد بن حنبل واسحاق 
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ابن راہو یہ رابو ور وابو عبید وابوخيثمة وابو ايوب الحاشمي وابو اسحاق 
الفزاري وخلد بن المسين ومحمد بن یی الذھلی واو دکروعثمان انا ابی شبة 
وسعيد بن ماصور وقؤتيبة ومسدد والفضل بن دحکن ومحمد بن ا 
وندار ومحمد بن عبد الله بن غير وحم د بن الملاء والحسن بن محمد الزعنراني 
وسلمان بن حرب وعارم وغیرهم لس منہم احد قلد رحلا وقد شاه دوا من 
قبلهم ورأوهم فلو رأوا انغسهم فی سمة من ان قاروا دشهم احدا منہم لقلدوا 
ثم الى بعد هولاه البخاري ومسل وابو داود والنساء‌ي وحمد بن سنجر ویمقوب 
ان شيية وداود بن علي و#مد بن نصر الروري وان اشدر وتحمد بن جریر 
الطبري وبقي بن مخلد وحمد بن عبد السلام الحشني وغيرهم ما متهم احد اتی 
الى امام قبله فاخد قول هکله فتدين به بل كل هلا نهی عن ذلك وانحكره 
و اجد احدا من بوصف بالم قدیا وحد كا دستسبز اتقلید ولایامر به وکذلك : 
. ابن وهب وابن الاجشون والمنيرة بن ابی حازم ومعارف وابن کنانة لم هلدوا 
شيخهم مالک ف یکل ما قال بل خالذوه فی مواضع واختاروا غير قوله وکذلاث 
الام فى زفر وایی وسف وحمد بن اطسن والمسن بن زياد وبکار بن قتيبة 
والفاحاوي وك ذلك القول فى الزنی وابى عبد بن حربويه وان خزعة 
وان سر ببح فا نک منہم خالف امامه فى اشياء واختار منہا غير قوله وسن 
آخر ما ادرکنا على ذلك شیخنا ابو عر الطلمتتي فا كان یقلد احدا وذهب 
الى قول الشافي فى بمض السائل والان محمد بن عوف لاقاد احدا وقال 
قول الشافي فى بمض السائل الى حكثير من سلف وخلف لو ذکرتہم 
لطال المطب بذکرهمثم انشد لنفسه قصيدة فى الاجتہاد وقال فى «اخرها 
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واهرب عن التقليد فهو مضلة + ان القلد فى سل الحالك 
تأونه فى المقل وهو مقالسم ٭ ف الدین یالہ من ضلال فاك 
هذامانقته من کلام ابن حزم وقوله فى اوله لابقلد احد غير 
رسول الله صل الله عليه وسل سبقه اليه الشافهي رض الله عنه فقال 
فى ختصر المزني فى باب القضاء ولا قلد احد دون رسول الله صلی 
الله عليه وسل وقال عوض بن احمد الشروای من اصحانا فی خطة 
کاب امعتبر فی تعلیل المختصر وهو شرح لمختصر الختصر الشیخ ابی محمد 
الجويني ما نصه سألنى بمض من شنف بهذا الحكتاب ان اشرحه بالدليل 
والتعليل لمرف الادلة ومعاليها کون على هدى البصيرة لاعلى عى القن ' 
نے اتید ی ال ارعن امن اندي ھی 
ی کات اضر ل الفقه القولفىاسماء المج التىهى مضافةهي‌اربمة نواع التقليد 
والالهام واستصحاب اطلول والطرد وهذه اساءمستحسنة الادی مستقبحة 
العواف ومداخاپا هدی و خارجہا ضلال لا سجو من تك عاد ماعن 
عواقبها الابتأمل ونظر ودوام على حذر فشقول وبالله التوفيق اتلد هو 
ان قلد غيره وشمه من غير دليل ظہر له وانه من امال الحكدر قال الله تما لی 
حاضکا عنہم انا وجدنا ٭اىاءنا على امة وان عل ؛انأرهم مقتدون وقال حا كا 
عنہم وقال الذين کنروا للذين *امنوا اموا سبي ا ولتحمل خطایاکم وقال 
المشوءة التقليد حق واحتجوا بان الاصل فى بنی “ادم المقل والاعل فى المقلاء 
العمل بالق لان العقل يدع وهم اله وبانا جوز تقلید الصحانی لانه صاحب 
من يحب اناعه فجوز دقايد التاببي لا نه صاحب من مب اناء» وهک دا 
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ال قام الساعة ونقول! التقلدياطل لان الله تعا ی دم الکنرة على التقليد 
فقال حاکا عنهم انا عم انا وحدا بان عل مة الابة فلا جوز آن شتفل 
الانسان عا بستحق الذم عليه ولان فمله يحتمل ا لطأ والصواب والحسل لا 
يصلح ححة ولانك تقول لهذا الرحل فلدت فلاا لاله عاقل فقلدنی ايضا فان 
قادك فقدترك مذهه وان ۱ بادك نقول له ااوجب لنقلیده عقله وقد وجد 
هنا ولانا نقول له قلدته اعلمك بحكونه حقا اولا فان قال لا بالل لا لصاح 
ححة وان قال لهم فعلمه ستند الى دلیل فم يكن مقا دا وقال الشیخ 
عز الدين بن عبد السلام فى القواعد ااکبری ومن الج امجب ان 
النقہاء المقلدين شف احدهم على ضعف ما خد امامه بث لايد لضفه 
مدفما وهو مع ذلك لد فيه ويترك من شهد الحكتاب وااسنه والاقسه 
الصححة الذهبهم جودا على نقلد امامه بل لتحيل لدفع ظواهر الحكتاب 
وااسئة وتأولما باتاوبلات العيدة الباطلة نضالاعن مقلده قال وقد رأناهم 
يحتدمون فى ااحالس فادا دکر لا حدهم خلاف ما وطن له عليه هچب 
منه غابة التعجب من غير استرواح الى فلل بل لما الفه من نقلید امامه حتی 
ظن ان الق متحصر فى مدهب امامه ولو تديره لكان مجيه من مذهب امامه 
اویل من تمحبه من مذهت غيره فالبحث و مت ضائع مفض الى التقاطع 
والتدایر من غير فاندة لجدها قال وما رأت احدا رجع سن مذهت 
امامه اذا ظہر لہ الق فی غيره بل لصر و مع علمه ِضْعمْه ولمدہ فالاول 
ترك الحث مع هو لاء الذين اذا سو ئ4 ة مڈھب امامه قال لعل 
امامی وقف علی دلیل اقف عليه وم اهتد له ولا لمل الا ڪنان هدا 
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مقابل جثله ويفضل أصمه ما ذکره من الدلیل الواخح والبرهان اللائح 
فسبحان من احكتر من ای التقليد بصرہ حتی +له على ما ذکرته قال 
وسافرد ان شاء الله مالی حكتابا ابين فيه اقرب الملاء الى مراعات مقاصد 
الشرع فیکل ورد وصدر قال مع انی لا اعتقد احدا منهم اذفرد بالصواب فى 
کل ما خولف فيه بل اسندهم واقر بہم الى ا حق من‌کان صوابه فیا خولف 
فيه احكثر من خطاه قال ول بزل الناس بسألون من انفق من الملاء من غير 
دقلید عذهت ولا انکار على احد من السائلین الى ان ظہرت هذه الذاهب 
ومتعصوها من ا مقلدین فان احدھم حم امامه مع بعد مدهبه عن الاد(ۃ 
مقلدا له فیا قالكانه ني ارسل اليه وهذا نأي عن الق ومد عن ااصواب لا 
برغی به احد من اولى الالباب هذا كلام الشيخ عز الدین وقال الامام 
او شامه فى خطبة الحكتاب الومل فى ار د الى الاص الاول دبنی لمن 
اشتغل بالفقه ان لا قتصر على مذهب امام معین بان رفع نضسه عن هذا 
امقام وینظر فى مذهب کل امام ويمتقد ف ىكل مسئلة صحة ماکان اقرب الى 
دلالة الحكتاب والسنة المحكمة وذلك سمل عليه اذاكان قد ان معظم 
العلوم التقدمة ولیجتتب التعصب والنظر فى طرائق ا لاف التأخرة فاا 
مضّعة للزمان ولصموه محکد رة قال وقد ص عن النبي صلی الله عليه وسل ۱ 
انه قال ان الله لا قیض العل اذتزاعا ينتزعه من اناس ولحكن قيضه شض 
العلماء حتى اذا ل يبق عام اتسذ الناس روساء جهالا فافتوا ذیر عل فضلوا 
واضلوا قال تھا اعظم حظ من بذل نفسه وجہدھا فى تحصيل الم حفظا على 
الناس فان هذه الازمنة قد غاب على اهلها الحكسل واللل وحب الدنا قال 


6 + ۶ 


و زل عل الفقه کر معا توارنه الاه معتمدین عل الاصلین الکتاب 
والسنة مستظاهرين باتو ال السلف على فهم ما فپامن غير دقلد فقد نھی 
امامنا الشافي رض اللہ عنه عن ع نتلده ولقلند عبره وکات كلك الازمئة 
ملوءة ا محتہدین مفحكل صف على ما رای وامات لمعم نمض مس مد ين من 
الاصلين الحكتاب والسنة وترجيح الراجح من اقوال السلف الختلفة و 
بزل الاص على ما وصفت الى ان استقرت المداه المدونة 3 استظہرت 
الداهت الارئعة وهحر غيرها فقصرت عم ابام الافللا منہم فقلدوا و 
ناروا فہ فها نظر فيه التقدمون من الاستناط من الاصلین الكتاب والسن4 
فقل الحهدون وغل المقلدون حتی صاروا عن يروم رئبة الاجتہ اد یمجہون 
ويزدرون ثم قال و ازل مد فتح الله على بالاشتفال بل الشرامة وفهم ما 
ذکرت من الاتفاق والاختلاف ودلالات الكتاب والسنة معا جسم 
ذلك او ما نقاربہ توفقا من الله لماونة الام الاول وهو سا كان عليه الائمة 
فها طليا لقهم معانها ثم دصار الى الراجح ما بطریقہ ثم قال واا وضع 
الشافمی رص الله عله وعبره من الا ۶ 4 الححکتب ارشادا للخلق الى ما ده 
کل واحد منهم صوابا لاأنهم ارادوا تقليدهم ونصرة اقوالهم حكيف ماکانت 
فقدصح ان الشافيي رضي الله عنه نه عن تقلیدہ وتقلید غيره قال صاحبه 
المزلى فى اول مختصره اختصرت هذا من عر الشافي ومن معنی قوله لاقربه 
۱ عل من أراده 2 اعلامه بەعن نادہ ونتلد غيره لمنظر فيه لد بنه ویحتاط 
لنفهاي مع اعلامی من اراد عل الشافيي نعي الشافي عن نقلیده 


ؤ ¢ 


وتقليد غیره هذا احسن ما اول به هذا الحكلام وانظروا رک الله الى 
قوله لنظر فيه لدئه ویحتاط لنفسه اي لسترشد بذلك الى اق قال الماوردي 
في الاوی وقوله ویتاط لنفسه اي لطب الاحتاط لدفسه بالاجهاد لدغسه 
بالاجتهاد فى الذاهب وترك القلید يطلب الدلالة قال ابوشامة فبلى هذا 
كان السلف الصاح تتبعون الصواب حي ثكان ویجتہدون فى طلبه وينبون عن 
التقايد وقال ابن القاضی فى اول کتاب التلخيص له ذكر المزني فى كتابه 
الترجم با امع الكبير فى اليم اذا دخل فى الصلاة ثم رأى الماء ان الشافي 
یی عن التقليد نصحا مضہ لک فله اجر صوايم وهو بری من خط کم رصي اللہ 
عنه وقبل منه أصحك قال الشیخ ابو عل السنجي فى کتاب شرح التلخیص 
واا ذحكر المزني هذا فى هذه المسألة لانها اول مسألة خالف الشافمي فیا 
مذهب اهل الحكوفة انه یخرح من صلاته وتوضأو دساف فيسقط العذر 
لنفسه فى خالفة الشافعی لانه منعه من تالیده وتةايد غيره قال ابوشامة فا لزني 
متثل امر امامه فى الي عن تقلیدہ فخالنه فی هذه المسألة لما ظهر له من 
جبة النظر فپو موافق متتثل للامم وقد فمل هذا صاحبه البومطي فی مسألة 
التیمم الى الكوعين فخالفه وصار اليه وكذلك جاعة من اهل العم والتحقق 
المصدذين على مدهب ااشافي قد فصروا مذهبه وامتثلوا ما ام به من حخالفة 
قوله عند قيام الدليل على خلافه وهذا مامور به من جبة الشارع ولو ۸ قله 
الشافعي فذکرکل واحد منہم ما امكنه ما وصل اله علمه على قلة ذلك 
وعزته فى حكتهم وافا يكثر ذلك ف كتب التضلمين من الحديث الباحثين 
عن ففقہہ ومعانه الذاحكرين لاقوال الملماء ومذاههم من غير نقیید کابی 


» ۰: ۶ 


تكن بن النڈروابی اسماعيل الحطانی وی بكر البق وان مر بن عبد لبر 
وغيرهم ونه عله ايضا النوي فى التهذيب وامام المرمين فى النهاءة الى ان قال 
وقد حرم الفقہاء فى زماننا اللظر فى کت الهدث والا نار والبحث عن 
فةبها ومعاذها ومطالمة التب النفيسة الصنفة فى شروحا وغريم ا ہل 
افنوا زمنهم و رهم فى النظر فى اقوال من سبقہم من متأخرى الفقهاء وتركوا 
النظر فى نصوص نبیهمالمصوم من الط صلی الله عليه وسل وا الصحابة 
الذين شاهدوا الوحي وعاينوا الصطق وفهموا انض الشریسة فلا جرم حرم 
هؤلاء رتبة الاجتهاد وقوا مقلدين على الاباد وق دکانت الما فى الصدر 
الول ممذورین فى ترك ما یقغوا عليه من الحديث بان الاحاديث لم تسكن 
حینثد فا بینہم مدونة انما كانت تتلق من افواه الرجال وهم متغرقون فى 
الادان وقد زال ذلك المذر وله الممد يجمع الفاظ الاحاديث المحتج پا فى 
کتب ونوعوها وقسموها وسپاوا الطريق الما وہینوا ضع فكثير منبا وصحته 
وتكلموا فى عدالة الرجال وجرح المجروح منهم وفى علل الحديث ول يدعوا 
لتعلل شيأ يتملل به وفسروا القرءان والدث وتكلموا على غرييهما وفتھہما 
وکل ما یتعلق بهما فى مصنضات عديدة حليلة فالاً لات منبسات اذى طلب 
صادق وهمة وذكاء وفطنة وحكذلك صناعة المر بية كل ذلك قد حرره اهله 
وحققوہ فالتوصلالى الاحتهاد بعد جع اسان فى الكت المتمدۃ اذا رزق 
الانسان المذظل والفہم ومعرفة اللسان اسهل منه قبل ذلك ولا قلة هم 
اتأخرین وعدم المعتبرين ومن ابر اسبابه نعصبهم ونَقہ۔دھم برق الوقوف 
وجهل احكثر الصدرین منم على ما هوالمروف الذی هو منک مالوف 


وہ ¢ 


هذا «اخرکلام ابى شامة وقال الشیخ تقي الدین بن دقیق الد فی اول 
شرح الالمام وبسد فان الفقه فى الدين منزلة لایخ شرفہا وعلاوها ولا 
يجتجب عن المقل طوالمہا وصناژ ها وارفہا سد فهم صكتاب الله النزل 
البحثعن معانى حديث نيه الرسل اذ بذلك تت القواعد وستقر 
الاماس وعنه نصدر الجاع وموم القياس وما تقدم شرعا تمین نقدعه شروعا 
وما كان محمولاعلی الرأس لاعن ان يحمل موضوعا لکن شرط ذلك 
عندنا ان بحفظ هذا النظام ویجسل الرأس هو الوتم والنص هو الاسام وترد 
الذاهب اليه وتضم الا راء الشتشرة حتى تقف بين يديه واما ان يجمل الفرع 
اصلا يرد النص اليه بالتكلف والتحیل ویحمل على ابمد الحامل بلطافة الوهم 
وسعة التخيل ويركب فى تقرير الآراء الصعب والذلول ويعمل من اتاویلات 
ما تنفر منه اشوس وستلکر العقول ذلك عددنا من اردا مذهب 
واسو! طربقة ولاتعتقد انه يحصل معه النصیحة للدين على المقرقَة وكيف 
لقع اص مع رجحان منافيه وانى لمح الوزان ميزان مال احد الانبين فيه 
ومتى نصف حا كم ملحكته غضبة العصبية واين لقع الق من خاطر اخذنه 
المزة بالحمة واغا يحم بالمدل عند تعادل الطرفين وبظرر المور عند تقابل 
المنحرؤين هذا ولا خرح ما اخرجته من کتاب الالام فى معرفة احادث 
الاحكام وكان وضعه مقستطيا للانساع ومقصوده موجبا لامتداد الباع عدل قوم 
عن استحسان لطافته الى استخشان اطالته ونظروا الى الممنى امامل عليه فل 
یقضوا ::اسبته ولا اذالته فاخذت فى الاعراض عنهم بالرأي الاحزم وقات عن 
سماع قولمم شنشنة اعرفها من اخزم ول ڪن ذلك مانا لي من وصل 


و 6 


ماضيه بالستقیل ولاموجبا لان اقطع مسا ام اللہ به ان يرصل 
والارض ما تلو من ره بالمجة والامة الشريفة لاد فيا 
من سالك الى الحق على واضح اللحجة الى ان ياتي امس الله فى اشراط الساعة 
الحبری ودتابع بمده 7 0 معه الاقدوم الاخرى وقال الدمنہوري 
من اصحانا فى اول کتاب الارشاد لا نتضع الامن رفع الله عن قلبه 
حجاب الشقلید فانه سیب رمان کل خير وسائق لکل عواقة بل اکنرما 
وقع الملق فی الکنر والنفاقی منه کا اخبر الله تما ی عنهم ا ہم قالوا انا وحدنا 
یاه نا على امه وان عل نارهم مند وب وان عل بارهم مقتدون ولا ال 
لهم رسیم او لو جننا م باهدی مما وجدتم عليه «اباءم قالوا انا بما ارسلتم ہہ 
کافرون وذلك اما هو من ربط ا لعل قلوبهم وربط التتلد على اام 
حتی لا يدبروا ما قال هم وستنحكنوا #ن يرشدهم لظنوم الفاسد انه لا 
کن أن دکون التأخر افضل من المتقدم ودتقدون ان ذلك عندهم من 
قبیل الستحیل وم یعلموا ان مواهب الله تسا ی لاتنقطع وفيض جوده لا 
انمد وا نع ذلك من هر مه اما لساد طبعة وخلل ۴ عله أو لعدم تسدبره 
وتفهمه لما سنه اللہ تما ی من الآنأت الواضحة والدلائل الراجحة والافکل 
الاحتباد والتجريد وتعرض لشفحات ریہ افاض يجوده عله التاذينك والاتسديد 
کیا قال تما ی والذين جاهدوا فينا لنهد يهم سبلنا وان الله لمع المحسئين وقال 
ابن قم الموزيه فی تابه ذم النقلد قد حذر النى صلی الله عايه وسل من 
حدنات الامور واخبر ان كل محدشة بدعة و کل بدعة ضلالة ومن المعلوم 


» ۰۷ ۶ 


بالضرورة ان ما عليه هؤلاء من التقلید الذى دراه له کتاب الله وسنة 
رسوله ونعرض القرهان وال..:ة عليه ويجعل معبارا عليهما من اعظم الحدنات 
والبدع التى برأ الله سیحانه منها القرون التی فضلها وخيرها على غيرها قال 
ومن اظهر المجج على بطلان النقلید ما صكتبه مر الى شريح ان اقض با 
فى كتاب الله فان لم يكن فىكتاب الله فا فى سنة رسول الله فان لم يكن فى 
سنة رسول الله فما قضی به المالون وهكذاكان سیرالساف الستقیم وهداهم 
القوع فلما انتهت النوبة الى الخأخرين ساروا عكى هذا السير قال وقد. صح 
عن ابن مسعود النهى, عن التقلد وان لا ن الرحل امعة وقال الشيتم 
بهاء الدين السك فى اول شرحه على مختصر ابن اماب اشرف السلوم 
الشرعية بعد الاعتقاد الصحبح وائشہا ممرفة الاككام السلية وسرفة ذلاك 
بالتقليد ونقل الفروع الحردة دستمرع ام الذهن ولا شرح الصدر للاقتصار 
عليه لمدم اخذه بالدليل وشتان بين اجر من یاتی بالمبادة لفتوی له انها واجبة 
اوسنة ومن باتی بها وقد ناج صدره عن الله ورسوله صل الله عليه وسل 
إن ذلك صكذلك وهذا لا ہصح الا بالابتباد والنساس فی حضيض عن 
ذلك الامن تنلنل باصول النقه وکرع من مناه له المافية وقال 
الشيخ عزالدين ابن جاعة أحالة اهل زمانتا وجود المحتهد صدر عن جن 
ما وألافصكثيرا ما يكون القائلون لذلك من المجتهدين وما المانع من فضل 
اللہ واختصاص مش الفی رض والوه والمطاء ببعض اهل الصفوة 
» اللاب الراب ٭ فى فوائد منئورة تتعلق بالاجتهاد الاول قال الشسخ 
جد الدين بن دقيق الميد والد الشيخ نقي الدین فى صكتابه تلقيح الافب ام 


6 ۰ ۶ 


عز المتہد فی هذه الاعصار ولیس ذلك لتمذر حصول ءالة الاجتهاد بل 
لاعراض الناس فى ام عن الطريق المفضة الى ذلك الثانة لثانة قال النووي 
فى شرح الهذب فى باب آداب الما ونبنی ان بسني بالتصنيف اذا 0 له 
'فبه بطلع على حقائق الملوم ودقائتہا وه بشت ممه لا نه يططره الى سک 
السنتش والمطالمة والتحقيق وااراجسة والاطلاع على مختاف كلام الامة 
ومتفقه وواضحه من مشکله وصحيحه من سقيمه وجز له من رککه وما لا 
اعتراض عليه من غيره وبه صف الحقق بصضفة الجپد وقال فى شرح 
الهذب ایضا فى باب ءاداب التعل ما نصه فاذا فمل ما ذحكرناه وتكاملت 
اهلبته واشتهرت فضیلتہ اشتغل بالتصنف وجد فی المع والتالیف عققا کل 
ما بذک ه متشبا فی نقله واستناطه عر را الضاح المبارات وبيان الشکلات 
مستوعبا معظم ذلك الغن غیرخل بشي٠‏ من اصوله منبها على القواعد فبذلك 
نظهر له القالقی وتتكشف المشكلات ويطلم على الغوامض وحل المضلات 
ورف مذاهب الملماء والراجح من الرجوح ويرتفع عن الممود على حض 
التقليد ويتحق بالائشة الجتهدین اویقار بهم ان وفق لذلك الشالشة ذکر 
الفزالي فى الستصتی انه لازم فى الاجتهاد الاحاطة يجميع نصوص لوکتاں 
والسنة بل تحكفيه الاحاطة با بتعلق منها بالاحكام وهو خسمائة “اية من 
الحكتاب واحاديث مضبوطة من السنة بالکتی وان لم تكن حصورة ولا 
حاجة الى معرفة ما تعلق متها بالوعد والاخبار عن امور الآخرۃ او القرون 
السالفة واستشكله التبريزي فى تنقيحه قال بان المل مجصر دلائل الاحكام 
يتوقف على استقراء جيع جل الحكتاب والسنة وفهم مقاصدھا فکیف 


وہ € 


يجوز له الاقتصار على عل بعضہسا وکیف یامن ان یکون وراء ما حوی 
وحصر أدلة سكن استفادة حكر الواقمة منها فان وجوه ادلة الدلائل قد 
تختاف پاختلاف نظر الحتهدین فختص البعض بدرك ضروب منہا ولذا 
عدمن خاصية الشافعی رضي الله عنه التغطن لدلالة قوله صلی اللہ عليه وسر 
اذا استیقظ احدک من نومه فلا بفمس يده فى الاناء حتی بنسلہا ثلاث فانہ لا 
بدری این بانت بده على تجاسة الماء القايل بوقوع النجاسة فمه من غير بير 
ودلالة قوله عليه السلام سد احداهن شطر دهرها لاتصوم ولا هل على 
تقديرا كثر مدة اطیض بخمسة عشر یوما ودلالة قوله نعالى ومادہنی تارمن 
ان تخذ ولدا ان كل من فى السموات والارض الاءاتى الرحمن عبدا على ان 
من ملك واده عتق عليه وما اظن ان اهل الحصر عدوا هذه الابة من ادلة 
الاحكام انتعى كلام التسبريزي وقال الزرصكتي فى البحر ضبط بعضهم 
معرفة ما بجتاج البه من السئن المتعلقة بالاحکام بثلانة ٠الاف‏ حديث وشدد 
ا مد فسئل کم کی ارجل من الحديث حتى يمكنه ان يفتي ايكفيه مائة الف 
قال لاقل مانا الف قال لاقل ثلافائة الف قال لاقل ارسمائة الف قال 
لاقل حسم اة الف قال ارجو قال اازر كشي وكان مراده بھذا العدد ءاثار 
الصحابة والتابعين وطرق المتون ولھذا قال من لم يجمع طرق المديث ۸ يحل له 
الحم ولاالتیا قال بعض اصحایه ظاهر هذا اله لا کون من اهل الاجتہاد حتى 
يحذظ هذا العدد وقال او بکر الرازي لا شترط استحطارچیع ما ورد فى ذلك 
الباب اذ لا عکن الاحاطة به ولو اصور لا حطر ذهنه عند الاجتماد جيم ماروی 
فيه الرابسة قال الامام فخر السدین الرازي فى الحصو ل اعم ان الانسان 
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كلا کل فى هذه العلوم التی لابدمنها فى الاجتہاد کان منصبہ فی الاجتهاد اعل 
واتم قال وضبط الام الذى لابد منسه على اليتينكالام المتعذر قال وجوز 
ان حصل صفة الاجتراد فى فن دون فن بل فى «سئلة دون مسكلة من عرف 
ما ورد من الات والسان والاجماع والقاس ی بات الفرائضش وجب أن 
تمن من الاجم ساد وغامة ما فی الاب ان يقال لعله شذ ماه شي ٠‏ 
ولحكن ال:سادر لاعبرة ب هك ان الجتہسد وان بالغ فى الطاب فانه يجوز 
ان بعكون قد شاذ عنه اشياء المامسة قال الامام فخر الدین فى الحصول 
اہم اللوم للسجتهد عل اصول الفقه وال الشزالي فى المستصنى اصول الفته 
مقصدها تدلبل طرق الاحتباد للەجتہسدین وقال الذهي فى مض كح تبه 
با مقلد ويا مسن يزعم ان الادمم_اد فد التطسع وما ۳ مد لاحاجة 
لك فى الاشتشال باصول الفقه ولافائدة فى اصول الفقه الالم.ن سیر 
جتہدا به فادا عرفه و ك تقسیدا فاه هلح 1 بل انس ذشه ور 5 
على نفسه الحمجة فى سال وان‌کان قرؤه تحصیل الرظائف ولقال فہ۔ذا 
من الوبال السادسة قال الزرصكشي ف الہحر شرط بمض ال تأخرين فى 
الاجتباد معرفسة عل امنعاق قال ابن دی اليد ولاشك ان اشتراط ذلك 
على حسب اصطلاح ارباب هذا الفن غير معتير لعلمنا بان الاولين من ااجتہدین _ 
1 يحكونوا خائذین فيه وقال الشيخ لق الدین بن تيمية فى كتابه نصبحة اهل 
الايمان فی الرد على منطق الیونان من قال من المتأخرين ان تلم اللعلق فرض 
على الحكناية وانه من شروط الاجتهاد فانه يدل على جہلہ بالشرع وجہلہ 
بغائدة الط وفساد هذا القول معلوم بالضرورة من دين الالام فان افطل 
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هذه الامة من الصحابة والتاہمین وافة المسلمين عرفوا ما يجب علهم ویکسل 
علمهم واانہم قبل ان إعرفوا منطق الیونان السابمة قال الشہرستانی فى 
الملل وااتحل باي شیء !مرف العام ان الما قد وصل ا یحد الاجتهاد و کذلك 
المجتهد نفسه متى لمل انه قد استحكمل شرائط الاجتهاد فيه ذظ ركذا قال 
من غير زيادة وكانه تضح : فيه شی+ بذکره ونظہے ان ال ان المأ 
مرف ذلك من ندسه بان 7 انهاذقن الايشقكل الاتقان وسد له ماحكة 
وقدرة على الاستنباط واستخراح الاحكام النية من الاداة البعيدة وأما معرفة 
اأعامي ذلك فلا ےکن الا باخار الحتهد عن ناسه لان الاجہاد ممنی قاع 
بالنفس لا اطلاع المامي عليه نمم قد يدرك ذلك يحكثرة الاختبار لن له 
اهلية الاختبار والظاهر قبول الما فى الاخبار عن نفسه انه وصل الى حد 
الاحتباد اذا كان عدلا قا عدلا قياسا على قولحم من ادعی المحبة قبل قوله فى ذلك 
اذا كان عدلالان عدالته نمه من ان يحكذب ولا نظر الى انبامسه بكونه 
بدعی لامفسه رتبة عالية ثم رأيت هذا الذى جزمت به مصرحا به للامام ابی 
الفتح بن برهان فانه قال فى تابه المسى بالوصول الى عل الاصول مسئلة 
اختلف الناس فى العامى اذا حدثت له حادشة هل يجوز له تقلد من شناء 
فقال قاثلون يحب 7 ان تلقف من كل باب من ابواب الفقه سائل 
ویحفظ اجوبتها ويسأل العالم فان أصاب فى المواب قلده وقال قائلون ملد من 
ظہر اسمه في البلد وشاع اسمه فی السن الناس وقال قوم بل بول السا م 
7 انت اقلدك فان احابه الى ذلك قلده قال وهذا اصح الداهب لان 

ی المحكن هو نقلده فى قوله انی مجتہد عام بعد آن یکون عدلاموثتا 
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بدنه قال والظاهر من السا العدل انه لا قدر عل ف الدين وهي 

محظورات الامور الا وهو اهل شا وان جاز ان ن الظن فى نه 
۳9 انه مج ہد ولیس كذلك و ن هذا هو الغاية ۷ للعامى + لاص 
Nas‏ قم تار اض ات و 
استفنی عن التقليد فاقصی الکن فی ق المامی الرجوع الى قول المدل 
انی تود فیجوز له حنثذ تقليده وقال اذا فی سکتاب الاجاع من هذا 
الکیاب لاد فى لاحد معرفة 7027 ألا ان يكون من اهل الاج‌اد فيل 
مرتبته بالمداحكرة ومطارحة ااسائل وقال الأزالي فى الاخول الفصل الرابع 
فیا دج عل القلد ان براعية ليستبين کون الف متہدا والشتار انه يكفيه 
ان مرف عدالته بقول عدابن والسمع'عنه قولہ انه مەت لان اعتبار تشه 
اللات م کل فن وامتحانه ثکایف شعاط ونمل ان اصحاب البوادی 
فى عصر ااصحابة کانوا لا ضعلون ذلك وان ذ که اقا ی ف ااستریر واشتر اط 
تواتر ابر کونە دا کا قال الاستاد لس سدید لان التواتر هيك في 
المحسوسات وهدا ۳ من فنه وقال القاضى مرة (کنه ان برد عدلان 
باه جتبد انذتھی وقال الكا الى راسو گی لعليقه فى الاصول فان فان فل 
من اين بعلم العامي ان الما جرد حتى قلد قلا قد قیل فى هذا ان یلم من 
كل عل مسئلة من الاصول والفروع والسنة والفرانض واخساب وللقہہا عليه 
فاذا اجابه عن ذلك عل انه قد حوی الملوم واه صح للاجہاد فتلدہ وهذا 
لس لشىء فانا عرفنا فى زمن الصحابة اله لم يحكن هذا ولا كل من استفتی 
غيره تاس عا ا نولك هذا يؤدى الى الانقطاع عن ا ماش ولا بهتدی 
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له اهل الرساتیق والمماز فكلا ارادوا ان تاوا عن مسشلة تملموا مسائل نهذا 
امي بصب جدا وقد قل فيه ابا انه يكاتى فى ذلك بالسماع والاششار 
فیا بين الناس بالاجتهاد فمند ذلك بقلده قلنا وهذا لیس بشيء فان الشهرة لا 
-برة بها فان قل فاذا بطل ذلك كله تھا الطريق فى معرفة کون ە عبت دا 
حی قلدء قلا لاطر بق الاانه قبل قول ذلك الشخص الذى يريد ان 
ملده وقول لا اف ارہد ان اقلد اد هذا الامس وانت تمل أن شتات 
الفتوی فى دين اللہ عظے وامرها خطر وتسأل عن ذلك يوم القيامة فان‌کنت 
من اهل الاجتهاد قلدتك ناذا قال له نمم قادہ والافلا طريق الاهذا وقال 
ابن عرفة من اثمة المالكة فى صكتابه ااشہور فى الفقه قال فى الدونة لا 
شی لطالب الع أ هتي حتی يراه الناس اهلا الشتوى وزاد ابن رشد فى 
حكاته ویری هو نشسه اهلا لذلك قال ان عرفة وهي زيادة حسنة لانه 
اعرف بنفسه وذلك ان بعل من تنه انه كلت له ءالات الاجتهاد وذلك علمه 
بالقرءان وناسخه ومنسوخه ومفصله من محمله وعامه من خاصه وبالسنة مميزا 
دين صحها وسقما مالا باقوال العلاء وما اتقو عليه وما اختلفوا.فيه عالا 
وجه القياس ووضع الادلة مواضعها وعنده من عم اللسان ما ينهم به معسانی 
الحكلام وقال القاضى اہو بى بن البراء من المنابلة فى صكتاب الاحکام 
الساطانة قدتقرر ال بان القاضي يجب ان حكون من اهل اللحتہاد 
ويحصل عمرفة الامام الجهد له وباختباره یاه وستاته الشامنة قال ابن 
السبی فى شرح منهاح اليضاوي اذا رات بالمجتهدين حادثة لاءکن 
الصلح فها ما اذا كان الژوجان متهدین فقال لها ات بان ماسلا من غير نية 
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للطلاق فرأی الزوح ان الافظ الصادر مئه كناءة فکون اقا ورانه 
المرأة صريجا يحسكون الطلاق واقما فلازوج طلب الالت‌تاع بها ولما الامتناع 
منه وطريق قطع النازعة بينهما ان يرجما ال متہد ثالث فاذا حكر بشي ٠‏ وت 
علیہما الانقیاد اليه والمسئلة مذحكورة فی الستصن لانزالي وعبارته اذا نکم 
ہد مجنهده 7 ثم قال ما ات بان وراجمہا والزوح ری اأرجعة والزوجه رى 
الكنايات قاطمة للرجعة فتسلط على مطالبتہا بالوط» وجب عليها منمه فاذا 
نشب الخصام بینہما احتمسل وجہین احدها ان تقول بازم ا الزوج ا ی حا نم 
تېد فان قضی لثبوت الرجمة لزمہا تقديم اجتہاد الماك على اجتہاد نضما وحل 
لما خالعة اجتپادها اذ اجتہاد الام اول من اجتهادها لضرورة دفع الخصومات 
فان عجزا عن حاکم مجتهد فمليهما تمحكير مجتهد فان لم ينملا الا وعصا وبجحتمل 
ان ترکا متنازعين ولا يبالى بقانم فانه تکلیف بدقيضين فى حق شخصين فلا 
حناقض اتاسمة ف فتاوى القاض حسين سل عن صبي لم العلم فى 
صغره وبلغ رة الاجتهاد وم حمل القاتحة ثم بلغ هل يجوز ان بولی القضاء 
فاجاب لايجوز لانه قادر على ذل الفاتحة ولاتصح صلاته دونها ومن لا 
يملى لالجوز ان يون تاض_ا وقال الزرکشي فى البحر الصي اذا حک 
ادوات الاجتهاد وانی بتصور ذلك ولکن قدر على اابعي د قال ابن برهان 
اتغقوا على ان خلافه لاستد به لان قول الصبي لا ات له فى الشرع ولهذا النى 
اقواله قال وکد لك الکافر ولذلك تقل شهادته ولا روانه قال الام اذ 
ابو منصور التسي فی کتاب التحصیل واما من بلغ من النساء والاهسا" 
والعسيد رلبة الاجهاد فانه مد مخلافه ولا نعقد الاجاع مع خلافه لان الرق 
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والانوئة لايؤثر ان فى اعتبار ا لحلاف کا لا يدث ان فى قول الرواية والتوی 
وقد رجع اعلام الصحابة الى فتاوی عائشة وسار ازوا- اج النبي صل الله عليه 
وسال واخذ التاہمون ستاوی نافع موی ان غر وتجکرمة مول ان عاس 
قبل عتقهما هذا کلام الاستاذ ونةله الزرحكشي ف البحر وقد قال الاستاذ 
اتا فی اواخر ااتحصیل ما نصه الفصل الثاات فى بان اوقات الاج اد اعل 
ان للنظر والاستدلال وقتين احدهها وقت جواز وامکان والثانى وقت وجوب 
والرام فوقت اطواز عند کال العقل والتم۔یز بين الضار والتافم وامکان 
الاستدلال بالشاهد على الفا سواءكان الوصوف بها بالغا او غير بالغ ولٰذا 
تری صكثيرا من الصہیان ممرفون دقائق العلوم النظرية وغوامض الال 
فى النحو والتصريف والعروض والدور والوصایا واافرائض وغيرها ما لا سرفه 
الالغون ااجتہدون فما واما وقت وجوب النظر والاجتهاد فعند البلوغ وهال 
المقل العاشرة قال اهل الاصول وذتله اازرحکئی لا يشترط فى المجتهد 
ان تکرح دروا فى القائل لان العبرة عا فيه من الصفات لالشهرته ولا 
يشترط ان يكون صاحب مذهب بل قوله مهما ءا انه مجتهد مقبول اللادية عشرة 
قال ابن برهان ذهب النظام الى ان انعقاد الاجماع مستحيل لان العم بالاثفاق 
فرع على العم بالجتهدین وعددهم غير معلوم فانھم تفرقوا فى شرق الارض 
وغردها وسبلها: وجا فا من قطر من اقطار الارض الا ویجوز ان ڪون 
فيه جع من الجتهدین هذه شهة النظام قال ابن برهان وطريق رفما ان دقول 
المر باعان الحهدین اص ممحكن بظريق اطراد العادة وذلك لان نمم ان 
اهل الملل والبوادى والرساتيق والقرى ليس فيهم عبتهد لانهم لم يعرفوا بطلب 
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الم ودراسته وکذا اننسوان وارٹاب اش دور فتحن على ثقة من عدم 
المل فى هذه الطقات ومن کان جت دا اشتہر بذلك جع اطراد المادة 
وتجويز وجود مجتهد فى بسض الا فاق غير معروف ليس يقدح فى الما اصل 
بذلك م انا نجوز ان يخلق الله دجلة ذهبا ابريزا او دما عبيطا ثم ان الم بانہا 
تحوی ما» فراتا غير زائل بهذا التجويز وقال الغزالي فى المستصنى قال قوم 
ولو تصور اجتاعهم هن الذى «طلع علیہم فى تفرقیم فى الاقطار فشتول تصور 
معرفة ذلك بمشافهتهم انكانوا عددا یکن قاوهم وان یکن عرف مذهب 
قوم بالمشافہة ومذهب الاخرين باخار التواتر عنهم فان قبل لعل واحدا منهم 
فى اسر الکنفر وبلاد الروم قلنا تج مراجعته ومذهب الاسير يدق لكذهت 
غيره وقحكن معرفته الثانية عشرة قال ابن برهان قد حمل الله المذاهف 
دولا والاراء وبا ولذلك الممنى يحدث ف ىكل زمان مذهب تصنى اليه الافئدة 
وقیل نوه الانمس الژالثة عشرة قال الشيخ تاج الدين بن اح فى 
الترشيح قال لى الشیخ شهاب الدين بن النقيب صاحب ختصر الحكناية 
وغيرها من الصشنات حاست عة بين طاذفة من العلماء وقمدنا نقول 
لوقدر الله تمالى بمد الاشة الازيعة فى هذا الزمان مجترد! عارفا بمذاهبهم أجمميٌ 
برحكب لنفسه مذهبا من الاربعة بعد اعتبار هذه المذاهس المختلفة کہا 
لازدان الزمان به وانقاد الناس له فاتفق رانا على ان هذه الرتّة لاهدو 
الشيخ تقی الدين السب كي ولادتهى لها سواه الرابمة عشرة قال النزالی ف 

التخول فصل فى كمفية سرد الاجم اد ومراماة ره ترتيبه قال الشافمي اذا 
رفصت اليه واقمة فعلیه ان پہرضہا على نصوص الت اب فان اعوزه فبل 
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الاخبار النواترة ثم على الاحاد فان اعوزه ل يخض ف القیاس بل شفت ال 
ظواهر القرءان فان وجد ظاهرا نظر فى الخصصات من قباس وخبر فان لم 
جد مخصصا حکم به وان لم يعثر على لفظ من کتاب ولاسنة نظر الى الذاهب 
فان وجدھا ہما علہا انیم الاجماع وان لم جد اجماعا خاض فى القباس و بلاحی 
القواعد الكاية اولاویقد مہا على المزلیسات کا فى القتل بالشقل دم قاعدة 
اردع على مراعاة الال فان عدم قاعد ةكلية نظر فی النصوص ومواقع 
الاجماع فان وجدها فى معنی واحد التق به والا احدر الى قباس نيل فان 
اعوزه سك بالشبه ولا سول على طرد انكان بومن باللہ تمالی وسرف مأخذ 
الشارع هذا تدریج النظر على ما قاله الشافي قال النزال ی ولقد خر الااماع 
عن الاخبار وذلك تأخير مرتبة لا تأخير عل‌اذ العمل به مقدم ولحكن ار 
متقدم فى المربة عليه فانه مستند الى قول الجاع وقال فى المتصنى دجب على 
الحتید فى كل مسثلة ان يرد نظره الى الننی الاصلى قبل ورود السمع ثم ببحث 
عن الادلة السمعية المقددة فنظر اول شي ف الاججماع فان وحد فى الإ 
اجماعا ترا النظر فى الکتاب والسنة فانهما بلان السخ والاجاع لاقبله 
فالاجاع على خلاف ما فى الحكتاب والسنة دلیل قاطع على النسخ اذ لا 
تجتمع الامة على الخط! ثم بنظر فى الحكتاب والسنة التواترة وها على رتبة 
واحدة لا نكل واحد ينيد العلل القاطع ولا تصور التسارض فى القطيات 
السممية الايان کون احدها ناسخا تھا وجد فه نص كتاب اوسنة متواترة 
اخذ به ثم نظر بمد ذلك إلى عومات الكتاب وظواهره ثم نظر فى مخصصات 
العموم من اخبار الاحاد ومن الاقسة فان عارض قاس موما او خبر واحد 


و ۷ ¢ 


عموما فقد ذکرنا ما يجب تقدیہ منہما فان ل بجد لفظا نصا ولاظاهرا 
نفار الى قياس الاصوص فان تعارض قیاسان او خبران او عمومان طا الترچییح 
فان تساویا عسدہ توقف على رأي وتخير على ری وقال الشیخ او اسحاق 
الشيرازي ف الامع اع انه اذا رلت بالمام نازلة وجب عليه طلا فی التصوص 
والظواهر فى منطوقها ومفہومہا وفى افعال اارسول صلی الله عليه وسل واقراره 
ون اجماع علاء الامصار فان وجد فی شي٠‏ من ذلك ما بدل عليها قضی به وان 
لم جد طليها فی الاصول والقياس عليها وبدأ فى طلب الملة بالنص فان وجد 
اتملیل منصوصا عليه عمل به وان لم يجد التملیل منصوصا عليه يسل ضم اليه 
غيره من الاوصاف التی دل علا الدليل وان ل جد فى اللص عدل الى الظاهر 
وان لم جد فى الظاهر عدل الى المنبوم فان ل يجد فى ذلك نظر فى الاوصاف 
الورة فى الاصول فى ذلك الحم واختبرها متفرقة ويجتممة فا سل'منها متفرقا 
أوسبتمما عاق الحكم عليه وان لم بجد علل بالاشياء الدالة على المكم فان ند 
علل بالاشيا٠‏ الدالة على شبه الحكم انكان من بری مجرد الشبه وان لم تسل له علة 
فی الاصل عل ان الحكم مقصور على الاصل لانتعداه وان لم يجد فى المادئة 
دليلا يدل عليها من جہة الشرع لانما ولا استنباطا ابقاه على خكم الاصل فى 
المقل عل ما قد مناه الخامسة عشرة ری ابوداودوا لا عنابى هريرة ان رسول 
الله صلی الله عليه وسل قال ان الله بیم مذہ الامة على رأ سكل مائة سنة من 
يجدد لما ديما قال بعض شراح الحديث ذهب بمض الملاء الى انه لابلزم ان 
يكون المعوث على راس المائة رجلا واحدا بل قد تکون واحدا وقد يكون 
اكير فان انتفاع الامة بالفةماء وان‌کان عاما فی امور الدين فانتاعہم شیرهم 


و وب » 


ایضا كثير مشل اولى الام واصحاب اخدت والقراء والوعاظ والزهاد 
واصحاب الطبقات ينتفع بكل فى فن لانتفع بالاخر فيه قال لحكن الذ 

شفی ان ڪون البعوث على را المائة رجلا واحدا مشارا یه فى کل فن 
من هذه ااضنون وهو المحتبد قال فادا حمل تاويل المدث عل هذا الوجه‌کان 
اولى واشبه بالمحكمة قال ثم المراد من انقضت امانة وهو حي حالم مشار اليه 
السادسة عشرة قال النووي فى الروذضة لمعأ لارافیی اون ال مدهت 
الشافي وای حنغة 4 ومالك اة اصناف احدها الموام ال ای الا وں رده 
الاجتهاد وقد ذضكرنا ان المجتبد لا یقلد تم دا واا نسب ھولا الشاذمی 
لام جروا عل طرشته فی الاجتهاد واستعمال الادلة ورتب لضا عا ا 
ووافق اجتهادهم اج اده وانما خالفوا احيانا وم يبالوا بالمخالفة والصنف 
الثااك المتوسطون وهم الذین لا ببلفون رتة الاجتهاد فى اصل الشرع لکنہم 
وقغوا على اصول الامام فى الانواب ونوا من قاس مالم لجدوه منصوما 
له على ما نص عليه وهؤلاء مقلدون له انتهى وقال امام الرمسین فىكتابه 
المسمى مغيث الق فى اختبار الاحق فان قبل فابن سریج والزنی ومن لعده 
كالقفال والشاشي وغير هؤلاء کان لهم مصنب الاجتباد فالجواب ان هلا 
ثرت تصرفاتهم فى مذهب الشافي والذب عن طریقته ونصرته وشمروا 
عن ساق المد فی تصوبيه وتقریرہ وتصرفوا فسه استنباطا وتر دجا وقات 
اختیاراتہم الخارجة عن مذهبه وكانوا معترفین بانہم من متبعى الشافي ومقخنی 
٭اثارہ ومقتيسى انواره السابمة عشرة قال ابن قيم الجوزية فى ڪتاب ذم 
الدقلید انکر بعض القلدین على شيخ الاسلام يعنى ابن تیم فى تدريسه ف 


¢ ۸. $ 


مدرسة ان الحنبلي وهي وقف على الناباة والمجتمد ليس منم فقال انا اتناول 

ما اتناولہ منہا 7 معرفتی عذهت اعد لاعلى نقلیدی لہ ومسن المحال ان 
يحون هولاء التأخرون على مذهب الامة دون اصحاہم الذين ل یکونوا 
لد ونم فا تبع الناس لالك ابن وهب وطقته مر ن يحكم المجة ودقاد للدلل 
اينكان 0 ابو پوسف ابع لا حنيفة من المقلدين لہ معكثرة خالندے 
لله وحذلك الاترم وطقته من اصحات ا حمد انبم له من المقلدين المحض 
اشتسبن اليه وعل هذا فالوقف على اتباع ال اهل اخحة والعل احق به 
من ا مقلدین فى نس الام اذتھی وقد حكنت اجبت عثل هذا المواب 
قبل ان اقف عليه لما قل لى مثل ذلك فى العام الماضى واستندت الى ان 
ابن الصياغ ولي تدرس الشافسة بالنظامبة وهو موصوف بالاحتہاد الطاق 
وابن عدالسلام ولي تدرس الشافعية بالصالمه وبالظاهرية وین دقسق الد 
ولي تدرس الدرسة المجاورة اضر بح الامام الشافي وغعرهامن المدارس 
الموقوفة على الشافعية وكذلك السبک والبلفينىكل قد ولي مدارس الشافسة 
مع القطع انهم جتهدون قولحم وشهادة الاس م الثامنه عشرة ذكر 
البلقيني فى تصحیح الهاج قال الماوردي فى الاحکام السلطانية اذاکان القاضی 
شافعيا م بلزمہ المصير فى احکامه الى اقاويل الشافعي حتی وده اجتهاده الا 
وان اداه اجتهاده الى الاخذ هول ابی حنفه عل ه وقال فی الماوى ان 
القاغی ای ب الى مذه ب كالشافي وای حنته لا جوز له لقلد صاحت 
الدب ل بسل على اجتهاد نفسه وان خالف مدهب من اعتزی اليه وقال 
عض اصحانا انه يحكم عذهب صاحبه واصول الشرع تنافيه وكذا فى 
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الذخاثر انتهی فانفار الى هول الائمة کف لم ستنکروا ان یکون الانسان 
تر دا وهو مع ذ لك لنسب ال الشافتي او ابی حشيفة او غيرها التاسعة عشرة 
قال الشيخ 4 الدین ان الیک قد اعتبرت امع الافهام 3 الامتشباط 
فالفيت انواعها منحصرة فى ثلاثة النسوع الاول وهو ارما من اذا ذكرت 
.له ااسئلة الشقل ذهنه الى نظير ها فان‌کان حافظا وهي مسطورة ة اکسب 
باستحطار القل فہا فة اخرى وقوى متحددة نولدت من اجتاع النظرين 
لم تكن قبل ذلك وهذا عمدة باب الاشباہ والنظائر فان الفقيه الفطن 
الذاحكر اذا سمع القاعدة وفروعہا انفتح ذهنه انظاڑھا ووصل بالقاعدة 
اا لو يڪن منتولا لكات قواه تن به انوع الثانی وهو ارفع الانواع 
مقدارا من له فحكرة مطيئة استخرح ااقو اعد من الشر عة ونضم الما الفروع 
لان یل وناك الفروع ضابطا :تھی اليه بالفحکرۃ المستقيمة 
حمطا عقصد ا لشارع ا ارتد اليه کان اشول عنده وماصد عله کان المردود 

انسوع الثالث ف منزلة بين النزلتین وهو ان سمد ال ابة او حدت اولض 

من نصوص امامه فى مسئلة فست شيط من‌دلاك تقدار ما ناه الله من الم ما 

شاء الله من الفروع واستاذ الشتانن فى هذا اللوع وسید ا شيخ 
الاسلام ت الدين ابن دقيق العيد فانه فتح من الاحاديث استثباطا ما م تا 
لغيره واستیخ رج تريحته الوقادة عددا کثبرا من الاحكام استنيطها من 
الاحادیث العشرون قال الزرحكثي ف البحر من احکم ادوات الاجتهاد 
حتى لم يبق عليه الااداة واحددة 5 ن احکم علوم اله قرءان والسنة وط ببق 
عليه الا اللغة او عل اللدفسير فهل يعتد مخلافہ قال ان برهان ذهب كافة الملهاء 


۶ ہہ پک 


الى انه لا مند مخلافه و نعقد الاجاع دونه ودقل عن القاض الى بحكر انه 
قال لا نعقد الاجساع مع خلافه قال ان برهان و يذهب الله لحد سوی 
القاضی وترجم الكا هذه المسثلة وله من اشرف على رتبة المجتبدين قال 
احكثر الاصوليين لا ستد مخلافہ وصار القاضی ابو کر ال انه مد ولعله 
اراد ان بدخل نضه ف رة الجهدین اس والمشرون ول ان برمان 
هل يحب احضار هذا الرجل اي من احکم ادوات الاجتهاد الا اداة واحدة 
جلس الاجتهاد اختلف العلماء فى ذلك قنهم من قال ان احضاره واجب وان 
م پمند مخلافه ليراجع فیا احکم من الاصول ویستمان بنظرہ فيا ولان الصحابة 
7 اللہ عنم كانوأ بحضرون أبن عاس وغیرہ من اصاغر الضعابة مجلس 
الاجتہاد ومن العلماء من قال ان ذلك غير واجب وانما احضر الصحابة ابن 
عاس وغيره من الاصاغر على طريق التهذيب وتشقيح اخواطر وتعلیم طريق 
الاجتهاد وقد قبل ان ابن عباسكان فی ذلك الوقت حائزا رة الاجتهاد 
الشانة والمشرون قال ابن برهان لا ينمقد. الجاع مع الفة تيد واحد 
خلافا لطائفة و دة اخصم ان عدد التواتر من الحتهدین اذا اجموا عل 
مسنأة كان افتراد الواحد عنهم قتضی ضعتا فى رايه قلا لبس لصحيح اذ 
من الممحكن أن کی ما ذھے اليه اخمیم ر ۲ ظاهرا ستدز اليه الافہسام 
وما ذهب اله الواحد ادق واعوص وقد ينفرد الواحد عن ال ميم بزيادة قوة 
فى النظر ومزية فى النحكر ولسذا يكون ىكل عصر مشق دم فی العلم يفرع 
المسائل وود الغرالب ولمذا مدح اللہ الاولین فقالتمالى وتلل ماهم وقال تمالى 
ثلة من الاولين وتلل من الأخرين اندھی واللقصود من سياق هذا «اخر الکلام 
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الشالشة والمشرون قال ابن برهان نقل عن الى حنيةة انه قال ما لم تجدوا 
تل ال سے واه شهادة من الى حنيفة لای بوست بانه صار جتېدا 
ارادمة والمشرون قال ابن برهان الباری سبحانہ وتعا ی قادر على التنصیص 
على حكم الموادث والوقائم ول ولڪن نص على اصول ورد معرفة 
الک فى الفروع الى النظر والاجتهاد المامسة والمشرون قال الزركشي 
فى البحر نص الشافمي رضي الله عنه على ان الجتبد لا يقول فى مسثلة لااعلم 

حتى بجہد ننسه فى النظر فيها ول قف کا انه لاقول اعم ويذحكر ماعلمه 
حتی لحهد هسه ول نقله مض انان قال ووحبه ان الما ليس كالعامي 
فانه مامور بالنظر فليس قوله لااعلم من الدين حتی نقف عند مقتضیات الط 
السادسة والمشرون قال الشیخ ابو اسحاق الشيرازي فى ڪتابه اللمع 
فى اصول الفقه ذهب بعض الناس الى ان القياس هو الاجتهاد والصحیح ان 
الاجتهاد اعم من القباس لان الاجتهاد بذل الہ وسمه قطات الک 
وذلك بدخل فيه حمل الطلق على المقید وترتيب العام عل الحاص وجميع الوجوه 
التى يطلب منها لمكم ويمض ذلك لیس بقياس وقال القاضى عبد الوهاب 
من المالكية فى حكتابه اللخص فى اصول الفقه ذهب بعض اهل الاصول 
الى ان الاختهاد هو القياس وانہما اسان يعنى واحد وهدا غير صحیح لان 
الاجتہاد اعم من القياس لايدظم القياس وغيره ولذلك قالوا هذا المكم علمناه 
قاسا وهذا علمناہ اجتهادا وقال فى موضع ءاخر اعلم ان الاستدلال اعم من 
القاس لان كل قياس (تضمن الاستدلال وليس كل دليل قاسا يبين ذلك 
ان الاستدلال نصح فى الظواهر والاستنباط على غير وجه القياس قال وامسا 
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اراي فانه فی اللغة اسم لما تعلق به التدبير والشاورة والصا ولذلك يقال 
هدا راي سديد وراي صحیح وراي فاسد وهدا لیس براي اي ليس تصوات 
واختلف فى حدہ اذا اطلق فی الشرع فقيل حده ما توصل به الى الحکم 
۱ الشرعی من جہة الاستدلال والقياس قالوا ولانه متىكان هناك دلاله قاطمة 
| سم رآ كالاجاع وحكذلك اذا کان منصوصا عله والصحیح ان الراي 
هو الدهت والقول الحم فقط دلل قوشم هذا رای فلان بر بدون مذهه 
وفلان لابرى هذا اي لايذهب اليه قال فان قبل يجب ان يسموا قول المسامين 
آن صوم رمضان واج وان الصلوات اخس بان ذلك رأي شم شيل 
له كذلك نقول وان اختص العرف بان هذا الاسم لا یستممل الافیاکان فيه 
خلاف وليس من شرطه ان لا رکون الاصححا لانه قد کون فاسدا 
فلا خرجه ذلك عن کونه راب لانه مذهب للقائل به من حث راہ 
وقال به الساسة والمشرون قال امام اطرمین فى البرهان یل احد من 

علاء ء الصحابة عن اجتهاد فى مسائل وان شل عنہم الاحتهاد فى مسلاة 

اة فقد صح النقل ااتواتر فی مصیرکل واحد منہم ال اصل الاجباد 
فى مسائل قضی بها اوا فتى بها وقد وضح بالشقل المتواتر عنهم الهمكانوا یقدمون 
کل متعلق نص او ظاهر و بکووا شترون وراء ذلك ویہنون الاحكام 
على وجوه الرأي واعتبار السکوت عنه بالنصوص عليه ومن انصف لم بشکل 
علیہ اذا نظر فى الفتاوی والاقضية ان تسعة اعشارها صادرة عن الرأي المحض 
والاستناط ولا تعلق لما بالنصوص ولا بالظواهر الثامئة والسشرون قالالقاض 
او بكر الباقلاني قان قل کف لايس اعتقاد امقلدين علا مع الهم من الشقة 
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وسكون اللفس على ما لامحكن اد خالشك علیہم فاطواب انه لن 
الام على ذلك لانهم لو سنلوا عن الدلالة على ذلك لماعرفها اکترهم 
ولانهم لوشککوا لشكوا وزالت الشقة ولسنا ريد من الثقة شدة السك 
من المعتقد بالاعتقاد ولزومه ااه وامتناعه من النزول عنه وامائريد حصوله من 
طريق الاضطرار او الدلل لان الشقة لا تحصل الامن هذين الطر شین قال فان 
قل ان راهم لا تشککون اذ اشحككوا فيل هذا سال واا لامکنون ۱ 
اسماعہم من ورود اسثلهة علها ولا رغون فو ہم ہم ذلك فرقا عل انشہم 
وخوفا لانا نورد علیہم ما یرهم عن ذلك الاعتقاد على ان هاهنا ما هو 
اوضح من هذا وابین وهو الهم لاعڪنون اسماعہم من ان يسمعوا الادلة 
والبراهين عل صحة ما سقدونه فضلا عن سماع ما ده التاسعة والعشرون 
قال الغزالي فى الستصفی انا نمتقد ان لله تسا ی سرا فى رد العباد الى ظنونهم 
حتی لا یجکونوامہملین متبمين لاپوی مسترسلین استرسال البہسائم من غير ان 
ان یزمہم لام التكليف فيردهم من جانب الى حانب الشلاثون صرح الامام 
فخر الدين الرازي فى المحصول بان الاجتهاد بطلق فى کل فن فقال المتبر فى 
الاجاع ف ىكل فن اهل الاجتهاد فى ذلك القن وان لم ككونوا من اهل الاجتہاد 
فى غيره فالعبرة بالاجاع فی مسائل الکلام بالمتكلمين وف مسائل الفقسه 
را تن من الاجم‌اد فى مسائل الفقه فلا عبرة باکر فى الو مه ولا بالفقه 
ف الكلام بل من کن من الاجتہاد فى الفرائض دون الاسك تبر وفاقه 
وخلافه فى الفرائض دون ال اسك وكذا قال القاضی عبد الوهاب فى 
الملخص لامد فى الاجماع بقول٭ن له احتہاد فى وع من العلوم مثلاللغة والشی 
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والط وغير ذلك قال والنکشة ان من‌کان من اهل الاجتهاد ف نوع من 
الملوم او المجتبدات لم يجبكونه حجة فى غير ذلك النوع لکن قال التبريزي 
فى التنقيح الاجتهاد فى الاغة بذل المجبود اي الوسع فى اي اكان وقد 
تخصص بعرف الملاء ببذل ا ہد فى تمرف الاعکام الفروعية التى هی جاری 
الظنون فلہذا لایسی الناظر فى فن الاصول مجتهدا ولا النظر فى غیرھا 
من المسائل اجتهادا قال وم يتقيد انضًا ببذل الوسع فيه بل اصل النظر فيه 
سی احتہادا وان ۾ تضن حبدا اه وقد قال لامنافاة بين هذا وبين ما 
ذکره الامام بان يحمل ما ذكره التبريزي على ما هو التعارف بین الفتہاء 
خاصة وما هو الراد عند اطلاق لذظ الاجتهاد والحبد وان‌کان قد طلق هذا 
اللفظ على المجتبد فی سار الفنون اکن لا ستممل الامقیدا فاما اذا اطلق 
فلا تصرف الاا ی الجهد فی الاعکام الشرعية وعبارة الفزالي فى الستصفی 
٠‏ الاجتہاد عبارة عن بذل المجتبود واستفراغ الؤسع فى فمل من الافسال ولا 
ستعمل الا فیا فيه كلفة وجہد فقال اجقّد فی حمل حجر الرحی ولاقال 
اجتہد فى حمل خردلة لکن صار الافظ بعرف العلماء خصوصا بیذل الجهد 
وسعه فى طاب العم باحکام الشرع قال والاجتباد الام ان بذل الوسع ف 
الطلب ححيث يجس من نفسه بالعجز عن مز يد طالب الحادية وال لاون قال 
او الستصفی لیس من شرط الجتهد آن میب ع كل مسشلة فقبد 
سلل مالك عن ارہمین مسئلة فقال فى ستة وثلائین منها لا ادری وک توقف 
٠‏ الشافي بل الصحابة رضي الله عنهم فى المسائل فاذن لا ہشترط الا ان يكور 
على لصيرة فا نی فیفتی فیا بدری ویدری انه بدری وعيز بين ما لابدری 
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وبين ما بدری فتوقف فيا لاندری وشت فیا ندرى الثانية والثلائون هل 

الاجهاد من خواص الیشر او يشاركهم فى ذلك اللائکة ومومو الجن ل 
آرمن تعرض لذلك والذی بنف على اقال معارحكة دوين ان الاتن 

فى ذلك واما الملائحكة فننی ان ضرع القول فيم على مسسلة الاج 

له ناء وف ا اي ص الله عليه وسل فانہم قادرون عى فول 

الم لوحي وفى الحصول احج من منع وقوع الاجتهاد لني صل لله مله 

وس امور منہا لو جاز لہ الاجن.اد لار ير يل ذلك وحشند لاسرف ان 

هذا الشرع الذى جاء به الى محمد صلى الله عليه وسل من من اللہ اومن 

اجپادخر بل فال واطواب ان ذلك الاحتال مذفوع بالاجاع اه وهذا صریح 

فى اجازة الاجتهاد للملا حكتلانه الاصح فى الانہیاء وعبارة التبريزي فى 

انقح واطواب ان جبري لیس شرع وافضا هو مبلغ اما ان يوص تباغ 

النص او تبغ الکم ولامال الاجتهاد فى شيء منہسا ثم ان سل فاي 

حذور فى عدم التمبيز اذا كان الكل شرما واجب الاتباع وعلى الاصح هو 
کدم العلل فانه يحمله غير واسطة اوواسطة میکائنل او مطالمة ‏ 
لوح الحفوظ الثالشة والثلاثون قال الفزالي فى النضول الاجتهاد ركن عظيم 
فی الشرسة لا نحكره منکر وعله عول الصحابة بعد ان استاث اللہ برسوله 
صلی الله عليه وسل وتأيعهم عله التاضون ال زماننا هذا ولاستقل به کل 
احد ولحكن لا بد من اوصاف وشرائط ولا فى ضبطہا مسلکان السلك 
الاول على الاجمال ان ذقول ہو المستقل باحکام الشرع نصا واستتباطا واشرنا 
بالنص الى الحكتاب والسنة وبالاستتباط الى الا قيسة والمانی الساك الشانی 
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ان نفصل الشرائط فنقول لابد من العقل والبلوع اذ المي لاقل فولهو روانته 
والرق‌لاقدح وكذا الا نوئة ولا بد من الورع فلا صدق‌فاسق فلا سجوزالتمو بل 
على فوله ولا بد من‌علاللنةفان ٠أخذ‏ الشرع الفاظ غر ية رنینی ان یستقل بم 
کلام العرب ولا یکفه الرجوع الى الکتب فاا لاتدل الا عل معانی الالفاظ فاما 
المانی المفہومة من سیاقہا وترتیها فلا بفہمہا الامستقل بها والتعمق فى غراف اللنة 
لا شترط ولا بد من‌عل النحو فنه یئور معظم اشكالات القرهان ولابد من علم 
الاحاديث المتعلةة بالاحکام ومعرفة الناسخ والموخ وعلالتواریخ لتبین‌اشقدم 
عن التأخروالعلم بالصحبح والسقيم من الاحاديث وسیرالصحابة ومذاعب الاغة 
لكى لابخرق اجماعا ولابد من اصول الفقہ ولا استقلال للنظردونه وفقه لس لابد 
منه وهوغريزة لا تتعلق بالااکتساب الرابعة والثلاثون قال الامام فخرالدين فى 
المحصول الحتهد مستدل شي على شی والاستد لا عبار ة عن استحضار الم یامو ۳ 
بلزم من وجودها وجود المطلوب الخامسة والثلا نون قال المتابي من النذیة فى الجامع 
الكبير رأي الجتهد حجة وتبدل الرأي بظهر فى الست قبل لاف الماضى 
السادسة والثلا نون قال الغزالی فى كتاب فيصل التذرفة دين الاثمان والزندقة شرط 
ا مقار ان سكت وسكت عنه‌لانه قاصرعن ساوك طر بق الحجاج ولوكان اهلا له 
اكان مستتما لا تانما واماما لاماموما وان خاض القلد فی المحاجة فذلك منه 
فضول وا مشتمل به ضارب فى حدید بارد وطالب لاصلاح فاسد وهل اصلح المطار 
ما افسد الدهروقال! لملامةشمس الدينبن الصائغ ا لحني فى كتاب مطالعالشموس 
فى فوائد الدروس ذکرانامام اطرمین ابا المالی لا استدعي الى بندادوقدم برسم 
الندریس خرح اهل العم الى لاه فاتدروه بالامتحان عسائل اعدوها له فلا 
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استشعر منهم ذلك قال لهم ما الفرق بين اسحی والسحی فلم يڪن فیہم من 
مرف ذلك فقال لهم اذاكان مقامكم فى هذه الا هذا فا ظكم بدقائق 
ااملوم فرجعوا خجلین منقطین فقہینوا رفمة رتته فى المارف قال ابن الصانغ 
وبوخذ هن هذا انه لاناظر الااهل التقدم فى الملوم المتبحر اذ من نار من 
لیس بشي ءكان خاسرا فىكلا الطرفين لانه ان ظهز لم بظررعل شي * وان ظهر 
عليه فقد ظہر عليه لاشي ٠‏ وقال القاض عبد الوهاب فی الملخص انكرت عاذشة 
رضي الله عنہا على ابی سلمة کلامہ مع اهل الاجتهاد لاما استصرته ان يكون 
من اهل الاجتهاد ورات انه من اهل القلید وان سبيله ان يسك وينظر ما 
تقرر من مذاهب الختلفین فيتيعهم ولايدخل نہ فى الکلام مع المجتهدين 
اذالم تكمل فيه ءالة الاجتهاد وفحوى کلامہا يدل على ذلك لانها قالت له 
مثلك مثل الفروح سمع الديكة تصح فيصح مما معنی ذلك ان الفروج لا 
يدرى لصح لکن تبمها نی الصاح من غير شيء قصده اکثر من اتباعها 
السابمة والثلاثون قال ابو المسين البصري فى شرح التمد لا يجوز اتقليد 
فادرا لتقتو كر کل منت قه مضیا ول سے و فا 
النقه فى الامرن قال والمخطنى فى اصولالةةه ملوم غير معذور بخلاف الفقه 
فانه معذور فده ثلائة قواعد خالف الفقه فا اصوله لان اصول المة-4 
ملحق باصول الدن لان الطالب قطعية الثامنة والثلاثون قال الاهسام فخر الدین 
فی الحصول اختلنوا فی ان غير الجتهد هل يجوز له الاخذ با بچکرے عن الغیر 
فقول لايخاواما ان يحكى عن میت او حي فان‌کان عن ميت ل جز الخد 
لانه لا قول للميت بدلیل ان الاجاع لاتعقد مع خلافه حيا ونعقد مع موته 
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قال فان قات ف صدغتكتب الفقه مع فناء ارباها قات لغاندتسن احداهما 
استفادة طر يق الاجتباد من تصرغائہم فى الحوادث وكيفية بناء بعضها على عض 
والاخری بیان المتفق عله من المختاف فيه التاسمة والثلاثون قال السكي 
فى فتاوه الملماء الكاملون المبرزون بحتوون من الشقه على ثلاث مراف 
احداها معرفة الفقه فى نفسه وهو امر كلي لان صاحبه بغار فى امور كلية 
واحكامها كا هو داب المصنفين والمدرسين وهذه الرتبة هي الاصل الثانية 
مرتبة الفتی وهي النظر فى صورة جزئية وتغزیل ماتقرر فى المرتبة الاول عايها 
فبل المنتى ان بعتبر ما سكل عنه واحوال تلك الواقعة ودكون جوابه علها بانه 
يخير ان حكم الله فى هذه الواقمة كذا خلاف الفقيه الطلق الصنف المدر 
لالقول فى هذه الواقمة بل فى الواقمة الغلانة وقد يكون بينها وبين هذه فرق 
ولبذا تجدكثيرا من الفقهاء لالهرفون ان يفتوا وان خاضوا تنزيل الفقه 
الكلي على الموضع اب فذلك يحتاح الى تبصر زائد عل حنظ الفقه واداته 
ولهذا تجد فی فتاوى سض التقدمين ماد نی التوقف فى التسك‌به فى 
. الفقه لس لقصور ذلك المنتى معاذ الله بل لانه قد يكون فى الواقعة التى سل 
عنها ما قتضى ذلك ال واب الخاص فلا بطرد فى جیع صورها الثالشة مرتبة 
القاض وهي اخص من مرتة الفتی لانه نظر فيا نظر فة ا تى من الامور 
المزئية وزيادة ثبوت اسباہا وننی ممارضها وما اشبه ذلك ويظبر اقا اد لډ 
نظہر للمفتى فنظر القاضی اوسم من نظر الفتی ونظر المفتى اوسع من نذا 
الفقه اھ٠‏ ولٰذا شرط الاستاد فى الف والقاضی دون الدرس والصنف 
الاربعون قال القاضی حسين وغيره عل الفرائض يتايج ال ثلاثة علوم عل المتوی 


۶ إه 6 


وع الانساب وعل الحساب اما الفتوى فلمعرفة ا حکم فی مقد ار میراث کل 
واحد ومن بحجب ومن لايمجب واختلاف العلماء ی ذلك وف الوارثين واما 
الانسات فلعرف م لکل واحد من كل عنه فی نسبه الى الت کا فى 
الامونية وغيرها واما الحساب فلتصحیح السائل وقےة التركات قال السبکی 
فی شرح الاح وعندی لابد من امس رابع لانه قد يكون ما ہو فى کل من 
الثلاثة بمفرده ولحكن للبيئة الاجتماعية حالة اخری تحدث من استعمال 
بعضا ف بعض وحینند يقال لصاحبها فرصي ثم ذلك ت قفاوت مجہب فوة الذهن 
وضفه وسرعته وبطلہ وادمان العمل فى ذلك وعدم ادمانه واذا قل فلان افرش 
فلقوته وفضله فى ذلك فتقدم زد على غيره فى الو ان بهذا الاعتار بالرتےة 
اتی علمما الله ورسوله ثم من رءاه وعرفه ومن محاسن الكلام من فهم اختلاف 
الناس فى كل باب وعرف وجوه الانتساب وحفظ طرق الأساب هان عليه 
اواب انبتهی وبهذا يعرف حد المجتهد فی القرا ثض الادیة والاررسون قال الفزالی 
فى کتاب حقیقة القولين وضع الصور للمسأ ثل ليس بامر هين فى نفسسه 
بل الذى ریما بقدر على الفتوى فى كل مسٴلة اذاذكرت له صورتها ول و کلف 
وضع الصور وتصوير کل ما يمكن من التفریمات واطوادث فى كل واقمة عجر 
عنه وم تخطر بقلبه تلك الصور اصلا واا ذلك شان المجتهدين الثانة والارسون 
قال الغزاليفى هذا الکتاب ايضا مقاصد الشرع قبلة المجتهدين من ترجه 
الى جہة منها اصاب الق ولمذا كان مذهب ابی بكر رضي الله عنه التسوية 
دين المسلمين فى العطاءمن غير زادة ولانقصان ولا تفضل بزيادة 2 ولاسابقة 
فى الاسلام وراجمه تمر رضي الله عنه فى ذلك فقال اغا الديا بلاغ وافا فيم 
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6 اجورهم فلما رحعت الخلافة الى ع ركان قسم على التماوت الثالثةوالارمون 
قال الفزالي فى ااستصئ اختلاف الاخلاق والاحوال وا لارسات یو 
اختلاف القانون فمن مارس عر الكلام اسب طبسه انواعا من الادلة شحرك 
پا ظنه لاناسب ذلك طبع من مارس النقه وکذلك من مارس الوعظ صار 
مائلا الى جنس ذلك الکلام بل يختاف باختلاف الاخلاق فمن غاب عليه 
النضب مالت نقسه الى كل ما فيه سياسة وانتقام ومن لان طبعه ورق قلرے 
نر عن ذلك ومال الى مافيه اارفق وااساهلة فالامارات کمحر الشناطس 
ترك طبعا تاسیها © يحرك المغناطس ا دید دون التحاس قابويكر فيم مارہاہ 
عمرومامال ظنه اله وعم رفہم ما ذکرہ ابو بكرو بندہ غلبة الظن وذلك لاختلاف 
احوال هما فمن خلقه كخاق ابی بكر فى غدة التأله وتجر ہد النظر فی‌الاخرة مال 
لامحالة الى ما ظنه ابوبكرولم نقدح فی ظنه الاذلك ومن خلق هكخلق عمرمشی على حالہ 
وسحته فى الالتغات الى السياسة ورعانة مصالح الخلق وضبطبم وتحرك دواعہم 
الخیرفلاہد وان تميل نفسه الى مامال اليه مع احاطةكل واحد بدلیل صاحبه انتہی 
الرابعة والارسون قال الکا البراسى فی کتاب التعايق فى اصول الفقه مانصه 
يب ان يكون الحتہد عارفا بالقياس وشروطه وحدوده والقياس من الاجتراد 
فان الاجتهاد اعم منه ولابد ان يعرف کاب اللہ تسا ی وتفصيلاته فعرف 
مراتبہ وانقسامه ال محكم ومتشابه ومجمل ومفصل وخاص وعام وناسخ 
ومنسوخ واسباب التزول الى غير ذلك ومرف سنة رسول اللہ صلى الله عليه 
وسل وانقسامها فى مراتها الى ماانقسم اليه الكتاب ويزيد على ذلك ممرفة : 
تواترھا و+احادھا ومرف ايضا الجاع وكونه حجة ولابد ان مرف قد را صااحا 
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من الممقولات حتى يعرف بذلك مایجوز ان برد به الشرع ما لالجوز ورف 
التوحيد ومعجزات. اارسوز :الرسل ولابد له ایضا ان ہمرف طرفا من اللفة حتی 
يحل بذلك معارض كلام الله وكلام رسوله صلی الله عليه وسلم ولا زب ذلك 
الا بان بط باصول ال وقواعدها ومرف أيضا مقاسس أللغة وهو اتج رحنی 
يعرف موارد لطاب فیعرف الامز والنہی وا حاص والمام ومقتفی الکلام فن 
سک السہیل الى عبور هذه البحور وادراك هذه المارف واحاط يجميع 
ذلك فهوالمجتبد فی دين الله الذى يجرم عليه تقلید غيره من تقدم له من 
امه ویجب عليه ان بدعو الئاس الى اتاع مذهبه ناسخا ما تقدمه لان 
اتباع ا لی الذى يذ هب الى مذهب يذب عنه بلسانه اولى بالاتاع فالجتهد 
ف وقته كالنبي فل امته لانه احاط باصوا ل دن الله تعالى فتصرف فيه وله_ذا 
قال صل ال عله يه وسل الملما: ۰ورئه الا ناء هذا کلام الکا ا جروفه اخامبة 
والاربعون قال الامام العالم | الرافي فی كتابه التدوین فى تاريخ قروین ۳1 
اد بن صوبة عن الواقدى ابن الخايل عن ابيه اطسن بن عبد الرزاق اناا 
علي بن ابراه حدثنى ابو لأسن محمد بن عطة التزو نى حدثى ابو اشتصر 
مقل بن رجا احارٹی حدثا ابوا لدیل عیسی بن نص ر السرخسی حدثنا منصود 
ابن عبد اطمید سمعت اباامامة هول‌سمعت رسول الله صل الله عله وسل ول 
اذا را را اارجل القرءان واحتشی من احاديث رسول اللہ صل اللہ عله ۳ 
وکانت هناك غربزة كان خلسفة من خلفاء الانبياء قال الرافعي قوله اذا قرأ 
اارجل القرءان يمنى قراءة فهم ومعرفة على مثل ذلك حمل الشافبي قوله صلی 
الله عليه وسل يوم القيامة اقرأهم لكتاب الله وقوله واحتثى من 
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احادیث رسول الله صلی اللہ عليه وسل ضبط بالشين وكانه من قولہم حشا 
الوسادة ویجوز ان تكون الرواية بالسین من قولحم حسا الرقة واحتساها واللفظط 
عل الاؤل دشير الى الاکنار منہا وعل الثانى شير الى الأرص عليها والغوص 
منها فى معانہا والغريزة الطےعة والمقصود ان الطبيعة القوية اذا ساعدت عل 
الكتاب والسنة كان صاحها من خافاء الانبياء وورثتهم ااسادسة والارسون 
قال الشیخ ابو اسحاق الشيرازي فى الطبقات روى ابن عوف عن ابن سيرين 
قال کانوا يرون ان الرجل الواحد بعل من للم مالا سلمه الئاس اجون قال 
فکانه رأى انی آنکرت فقال انی اراك تنکر مااقول اليس اہو بک رکان سل مالا 
یسم الناس ثم ع ركان مل مالا یلم الناس وقد ابان ابو بکر رض الله عنه فى 
قتال مانمی الزكاة من قوئه فى الاجتهاد ومعرفته وجوه الاستدلال ماعحزعنه 
غیرہ فانه روي ان تمر رضي الله عنه ناظره فقال باابا بكر کف تقاتل الناس 
وقدقال رسول الله صل اللہ عليه وسل امت ان اقا تل الناس حى قولوا لاله 
الإ الل من قالها عصم منى ماله ودمه الا مج وحسابه على الله فال او کر 
والله لاقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة فان الزكاة حق المال لومنعونی عاقا 
كانوا ہوٴدوپا الى رسول اللہ صلی الله عليه لقاتلتهم على منعبا فانظر حكيف 
منع مر من التعلق بعموم اخبرمن طریقین احدها انه بين ان الزكاة من حقنا 
ف بدخل‌مانم! فی عموم ابر والثانىانهيينانه خص ال برفی الركاة کا خص فى 
الصلاة فخص با بر مرة وبالنظر اخری وهذا غامة ما شتهى اله الحتهد الحقق 
والعالم الدقق الساسة والارمون قال الفزالي فى النخول فصل ف التصیص 
على مشاهير المجتهدين من الصحابة والتاہین وغيرهم ولاخضاء بامر اقا 
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اراشدين اذ لاصلح للامامة الامجتہد وکذلكکل ن‌افتی‌فی زمانمم کالسادلة 
وزید بن ثابت وامحاب الشوری ومعاوية والضابط عندنا ان کل من علمنا 
قطنا انه تصدی الذتوی فى اعصارهم ول متنع عنبا فهو فنالمجتهدين ومن لم 
«تصد لہا قطما فلا ومن ترددنا فى ذلك فى حقه ترددنا فى صفته تال وقد 
انقسمت العبحاية الى. مسکین لاشتون بل والى معتدين به واصحاب العمل 
منہم ۾ یکن له منصب الفتوی والدین تملموا وافتوا فهم الفتون ولامطمم في 
عد *احادهم بعدذكر الضابط وهو الضابط ایضا فى التاہمین هذا كلام النزال ی 

وقالالكا ا اسي فى تعلقہ فى الاصول, مانصنه فان قبل غاد کر وا لنا المجهدين من 
تقدم قلا بدا بالصدر الاول فا خلنا» الارسمة مجتہدون وسدهم اهل الشوری 
طلحة والزبير وعد اا رهن بن عوف ژسعد وسدظم معاذ بن و عرد اللہ 
ان مسعود وز ند 7 تأت وان ماس وکل من تصدى, الشتوى ون عله 
الداهت من الصحاية والتاسن وتاہمی التاسين کالضتہاء ١١‏ السعوان سير بن وقال 
ابن برهان اما الصحابة فلاشك ان الفقہاء الك 
وأساميهم م 


مور منهم من اهل الاجتياد 
مق التواریخ منہم العشرة وابن سود ودائشة وابن تمر وجا بر 
ولو هريره وانس وغيرهم واما التامون شقد اشتہر المحتہدون عنم کسمیدن 
اليب والاوزاعي والشعبي وا سن وابن سيرين والفقباء السبعة وقال 
الزر كشي فى البحر قد عد ان حزم ف الاحکام فقہاء الصحاءة تبلغ e‏ 9 
وا وهذا حیف وقد قالالشيخ اہو اسحاق فى طتاته اکثر الصحاءة الملازمين 
ای 0 اللہ عليه وسا م كانوا فتها محتہد ین لان م طردى امد فم خطات 
الله وخطاب رسوله 7 وقدکانوا عارفین بذلك لان القرءان رل ہاشتہم دعل 
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اساب عرفوها وع لی قصص کاوا فيها فعرفوا منطوقة ومنهومه ومنصوصه 
ومعقولہ ولمذا قال ابو عبيدة فى کتاب الجاز لم شقل ان احدا من ااصحابة 
رجع فى معرفة شر ہی٠‏ من القر"ان الى رسول اللہ صل الله عليه وسل اي ہلفتہم 
مرفون معناہ ویفہمون منطوقه وفواه وافساله هي التى فعلها ەن ااعبادات 
والعاملات والسير وااسیاسات وقد شاه دوا ذلك كله وعرفوه و ۳ عام 
وتبحروه ولمذا قالالبي ص الله عليه وسل اصحا یکا جوم ام اقتديت اهتديتم 
ولان من نظر فيما نقلوه عن رسول الله على اللہ عليه وسل ہ من اقواله وتأمل ماوصفوه 
من افماله فى السادات وغيرها اضطر ال العم مقههم وفضلهم هذا كلام الشيخ 
ای اسحاق قال قال اازركشي فى البحرولانطمع فى عد ٠احاد‏ الج‌دین من الصحابة 
والتامین اکر وعدم حصرهم اه وقد تقدم فى كلام أبن حزم عدجاعة من 
المجتهدين فيم کش ة فلانطيل باعادتہم وقد عقد الشیخ ابواسحاق طبقاته وظاهر 
کلامه فى خطبته انه لم یذ کر فیا سوی المجتهدين فاذه قال هذا کتاب مختصر 
فى ذكر الفقهاء لایسع الفقيه جہلہ لاج ه اليه فى معرفة من بتبر قوله فى 
انقاد الاجماع وید به فى جلاف وبدأت ہنقہاء الصحابة ثم بن بعدهم 
من التاعين وتاسى التابعين 3 سا الامصار ٹم د كرجِلة من الصحابسة 
سب واتباع اہین والائمة الار ہة وجلة من اقرانہم ولتباعهم وداود 
لظاهري وجلة من اتباعه فظاهر صنعه ان کل من ذكره فى هذا الکتاب فهو 
لانه شرط فی کتابه دکرمن يعتبرقوله فى تاد الاجماع ومتد به فى الحلاف 
وهذا الوصف ليس الاللمجتهد وقال الدووي فی شرح الپذب المزني وابوو 
وابو يكرين المنذر اة محتہدون وهم منسوبون للشافمي فاء.أ الزی وایوتور 
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فصاحبان الشافعی حقبقة وابن النذر متأخرعنهما وقد صرح فى ا ہذب ف‌مواضم 
كثيرة بأنااثلاثة من ادحابنا اصحاب الوجوه وجمل اقوا ھم وجوها فى الذهب 
وتارة بشیرا ی انها لست وجوها وقد قال امام الرمین فى باب ماشقض الوضو 

من التباية اذا انفرد امزني برأي فهو صاحب مذھب واذا خرج لاشاضي قولا 
فتثر لجه اول من دراج غيره وهو للتحق با ۔دھب لامالۃ قال النووي 
وهذا الذئ قالہ الامام حسن لاشلك فی انه متمین وذ النووي فی شرح!لمہذب 
أن حرملة له مذهب مستقل لاه وف طبقات ابن السبكي فى ترجة عندان 
الروزي احد الحناظ قال روى ابوبکر بن السمعاني باسنادہ عن بمض الشائخ 
قال اجتمع فى عبدان اربمة انواع من الناقب الفقه والاسناد والورع والاجتهاد 
وقال ان الصلاح ف ترجه محمد بن » فصر الروزي ریاد اه مندرع بكثرة 
اختباراته الخالفة لمذهب الشافي الى الانكار على الجمماعة العادین له فى 
اصحابنا ولس الام ركذلك لانه فى هذا عنزلة ابن خزعة واازنی وابی ثور وغيرهم 
ولقد كثرت اختياراتهم المخالفة لمذهب الشافم يتم يخ رجهم ذلك عن ان لکونوا 
فی قل اصحاب الشافعی معدودين وبوصف الاعتزاء اليه موصوفين ووصف 
ابن السبکي فى طبقاته الامام ابأكر بن خز عة بالاجتہاد الطلق ودک الذهي 
وغیره فارعة الامسام ن جریرالطبري انه کان من ااجتهسدین لا 
قد احدا وله مدهب مستقل وتصائیف على مدهبه والباع مقلدون له شتون 
وقضون بقوله واشار الى ذلك النووي فى تبذب الاسماء واللغات ونقل فيه 
عن الرافمی انه قال تفرد ابن جرير لایمد وجا فى مذهینا وان‌کان معدودا فى 
طبقات اصحاب الشافمى وقال الذهي فى طبقات القراء فى ترجة ابی عبید 
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القاسم بن مبلامكان یجتہد ولایقلد احدا وقال ابن ااسیک فى ااعابقات الوسعلى 
فى ارجة.قاسم بن محمد بن سيار القرطيكان يذهب مذهب المجة واانڈر 
ورك التقلید ويل الى مذهب الشافي إعنى معكونه من المنسوبين الى اباع 
الامام مالك ولا کنه كان يترك التقليد ويميل الى مذهب الشافي لاه اداه 
اجتهاده البه ثم . قال قال الوليد لم يكن بالانداس ماله فى حسن النظار والبصر 
بالمجة وروي عن ابن عبد اک انه قال لم قدم علینا من الافدلس احد اعلر 
من قاسم بن محمد وقالالاسنوي ف الطبقات فی زر جة ان النذركان احد الائة 
الاعلام لم يقلد احدا فى *اخرعمرہ وقال الدارقطي ف ترجة شيخه القاضی ابی 
بکراحمد بن كليل احد لمحساب ابن جريركان ينتارولاة اد احدا قبل لہ اما 
كان جريري المذهب يمنى على مذهب شيخه ابن جرير فقال ہل خالفه واختار 
لله وقال القرطي فى مختصر التمهيد فى ترجة الامام ابی حمر بن عبد البر 
کان یری الاجتهاد وقال الشیخ اہو اسحاق فى ترججة شیشه القاضی الى الطب ل 
آرفیمن رأوت اکل اجتهادامنه والف الشيخ 2مد اطلوینی کاب لزم فيدم ذه 
الشاففي واخار فيه اشراء مخالفة للمذهب وکتب لہ البلقينى رسالة قول فا 
الشيخ اهل لان تد وتخير ووصفه غير واحد بالاجهاد ووصف الدهي 2 
طقات الفاظ البغوي بالاحتهاد واشارالغوي هه الى ذلك فى خطة التہد ب 
وقال ابن الہک فى الطبتات قال الامام ابوالوفاء ابن عقيل الى لم ادرك 
فيمن رت وحضرت من العلماء عل اختلاف مذاههم 27 شرائط 
الاجتهاد المطلق الاثلا ئة ابوسیی بن البراء وابو الفضل البمداني القرطی وابو 
نصرین الصباغ وادعى القاضی عبد الوهاب احد اة المالكة الاجتباد فىكتابه 
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القدمات كما تقدم نقله عنه وقال ابن السبكي فى الطقات الكرى فی 
رجة امام المرمين الاما لايتقيد بالاشعري ولاباشافمي وافادكل على حسب 
تأدية نره واجتہادہ وقال الامام ناصر الدين بن المنير فى اول تفسیرہ فى حق 
امام الأرمين له علوهمة الى مساواة الجتهدین ووصفه المافظ سراج الدين 
القزوښي فى فررسته بانه المجتهد ابن ااجتہد وادعى | امزا لي الاجتهاد فىكتابه الق 

من الضلال واشار فيه الى انه الہموث على راس المائة الخامسة لتجديد الدين 
ودک الصلاح الصفدي فىترجة ابن خو بز منداد احد اثمة المااحكية ان له 
اختيارات اختارها لغسه خالف فيا اهل مذهيه وهذا شأن الح‌دین وقال 
انا فى ترجة اأعلامة الى عد الله محمد بن ای ا حار المبدري القرطبی صاحب 
الصذہیہات على المدونة انه کان من اهل اظ والاستبحار ورأس قبل موته 
فى النظر فترك التقليد واخذ بالحدث ووفي سنة لسع وعشرين و#سمائة 
وقال ايضا فى ترجة الامام ابی عبد لله محمد بن على الازري احد اثة اللمالحكية 
اخبرت عن الشبخ تي السدین بن هقیق العيد انه كان قول مارات اعجب 
من هذا يعنى لازري لاي شىء ما ادعی الاجماد وكانت وفاة المازري سنةٴ 
ست وثلا ین وخسمائة ووصف الذهبي فى طقات الفاظ القاضی ابايڪر 
أبن العرني احد اة المالكية بالاجتهاد المطلق وكان ابوعلی لسن بن الحطیر النعمانی 
الفارسي اعد ال الفة هرل قد انتحلت مذ هت آں حنيفة وانتصرت لفیا 
وافق اجتهادی وکانت وفاته سنة مان رق وخسائة وذصکر ال افظ 
أبوجعفر بن الزبير فى تاریخ الاندلس فى ترجمة القاض ابی القاسم الطب بن 
محمد الموسى أنه كان من تعاطى درجة الاجتهاد وصكانت وفاته سنة فان 
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عشرة وستمائة واشار ان الضلاح الى دعوی الاجن-اد فانه افتی فى صلاة 
اارغا ف بانها من البدع الک رة ثم مد مدة صنف جز*ا فى تقريرها و#سين 
حالما والحاقھا بالبدع المسنة فشنع عليه الناس بانه ناقض ماافتی به اولافاعتذر 
عن ذلك انه نغير اجتهاده وقال الاجتہاد يختلف عل ما قد عرف قال او شامة . 
فى كتابه الباعث على الحكار البدع والحوادث بعد حكاية کلامه ونحن 
ناخد باحتهاده الاول الموافق للدليل وفتوى غيره ونرد اجتهاده الثانی النفرد هو 

ه وقال الذهبي ف العبر فى ترج ةالشييخ عز الدين بن عبد السلام اذتبت اليه 
معرفة الدهب وبلغ رتبة الاجتہاد ووصفه ان السيحكي فى الطبقات بالاحتهاد 
الطلق وقال ابن كثير فى تاریخه كان الشیخ عزالدين بن عبد السلام فى ءاخر 
امرہ لانتقيد بالذهب بل اتسع نطاقه وافتى ا ادى اليه اجتهاده وقال الزرکشی 
فى شرح المنهاج لم يختلف اثنان فى ان ابن عبد السلام بلغ رتیہ الاجتهاد ووصف 
الشیخ تاج الدين الفركاح واباشامة بالاجتهاد وذحكره السبکی فى طبقاته فقال 
فى ترجمته وكان يقال انه بلغ رمه الاجتهاد واشار ابن شامة ننه الى ذلك فى 
خطبة الکتاب المؤمل فى الرد الىالامر الاول ومن تأمل صنع النووي فى 
شرح الهدب عرف انه بلغ رة الاجتہاد لامحالة خصوصا اختاراله الحارجة 
عن الذهی فان ذلك شان تسد وصرح ااشیسخ تاج الدين الفرکاح 
پدعوی الاجاباد لنفسه فانه الف كتابا سماه اارخصة المميمة فى احکام التيمة 
قررفه شأ خارجا عن الذهب وقال فى ٠اخره‏ هذا ماادی اله الاجراد فى 
هذه الاقوال على حسب هذه الاحوال بالاستنباط من کلام الرسول 
ومنازه واقوال العلماء هذه عبارته ومازات فى عحب مما كان باننى من قول 
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الفرکاح هذه المقالة وکنت اقول هذا شيء لادرف ف الذهب حتى رت 
كتانه ره فه بأنه قال ذلك اجتهادا لنفه لانقلا لامذهت فانجل ما كان 
ف خاطرى من ذلك وقال ابوحیان فى النضارفى ترجه قاض المماعة ابی عبد الله 
محمد بن على بن بجی المعروف بالشريف ڪان ل الى الالجنهاد وكانت وفانه 
سن ثشتین وعانين وستماثة وادعی القاضی ناصرالدین ابن المثير احد اة الالكة 
وهو رفيق ابن دقيق العيد الاجتهاد فقال فی اول تغسیره القلد اعمى والمخدوم 
اغشی وااجتهد هو الذى يستبصر ان شا الله وقد شاء فقوله وقد شاه تریح 
بدعواه الى وقد شا» الله لى وقال بعد ذلك ان الامام جمال الدين بن الا - 
کتب له اجازة بالنتوى فحكتى له فيها انه اهل اذلك وفوتی الاهل لذلك 
۱ فقيل له وما فوق الاهل لذلك والى این الظہر فقال الرتبة الصطلح عليها الان 
فى التبا رة متوسطة بين التقلید والاجتہاد وفوق ذلك اعلی من الوسط 
وکانت وفاته سنة ثلاث وثانين وستمائة وذکر ابن فرحون فی طقات الالکة 
فى ترجمة اخی ابن الذیر هذا واسمه على انه كان یفضل على اخيه وان هکان من 
له اهلية الترجيح والاجتهاد فى مذهت مالكوحكات وفاه سئة وثانين 
وستمائة وعين المجتههدين فى هذا العصر الشيخ تقي الدين بن دقيق العيدقال 
ف المطالع السعيدة فى ترجته ذو الباع الواسع فی استنباط المسا ثل والاجوبة 
الشافية لكل سائل الى ان قال ان ذ كر التفسير محمد فيه محمود الذهب او 
المدث فا(قشيري ف4 صاحت ارقم الم والطراز الدهت اوھ مه فاو الفتح 
المزیز والامام الذى الاجتهاد اليه شب الى ان قال جمل وذايفة الم والعسل 
له ملة حتی قال مض الفضلاه من ماثة سنة فقد الناس مثله وحكت لہ بقة 
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المجتهدين وهذا دينيديه فاقرعله ولاشك انه من اهل الاجتهاد ولاینازع فى 
دك الامن هو من اهل المناد ومن تأمل کلامه عرف انه اكثر تحترا 
وامثل واعل من بمض الجتهدین فیما تقدم واتفق ثم قال حکی صاحبا النقه 
الفاضل العدل علم الدين الاصضونی قال ذحكره شخنا العلامة علاء الدين علي 
ابن اسماعبل |اقونوي فاثنى عليه فقلت اکلہ اد الاجتہاد فسکت سامة 
مفكرا فقال والله ماهو یعید قال وقال شيخنا ابوحيان هو اشبه من رأناهبمیل 
الى الاجتهاد وهذا من ابی حان غاة الانصاف فانه ڪان بينه ودين ابن 
دقيق العيد وقمة مشبودة وقال الشيخ فتح الدين بن سيد الناس فى ترجتەکان 

حسن الاستشاظط للاححكام والممانى من السنة والكتاب وقال ابن السبکی ٠‏ 
ف ؛ الطيقات الكبرى هوالحتهد المطلق قال و و ندرك احدا من مشائخنا يختاف 
فى ابن دقيق العيد هوالءالم العوث على راس السعمائة المشاراليه فیالحدٹ 
التبوي صلی الله على قائله وسل فانه استاذ زمانه علما ودینا وقال الصلاح المندي 
فى تذکرته تمع شروط الاہتپساد فى عصر ابن دقيق امد الافيه وقال فى 
تاريخه وکان ابن دق المد محتہدا 3 ذقل عنه انه قال طاءق اجتهاد ی 
اجتهاد الشافي الافى مسألبين احداها ان الان لايزوج امه ول بذک الاخری 
وقال العلامة ركن الین بن القودع من قصيدة بمدح بها ابن دقيق السد 

الى صدر الاثمة باتفساق ٭ وقدوة كل حبر امي 

ومن بالاجته اد غدا فريدا ٭ وخاز الفضل بالقدم السلی 
وقال الحكمال الادفوي اخبرنى الشيخ نجم الدین القسولي ان الشیخ 
قي الدين ابن دقيق العيد اعطاه دراهم وامره ان يشتري بها ورقا 
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ويجلده ابش قال فذملت ذلك وکان عدد الكرارس خسة وعشرين كراسا 
فصنف تصنيفا وقال انه لابظرر فىحياته قال ابن التقاش يذكر ان ذلك الکتاب ‏ 
اسمه التسديد فى دم الد قلد وذحكروا ان ابن عدلان اعم اليه واختص 
به قال ولس‌ری ان هذا الكتاب لفرد فی معناه فذ فى جلالته ومناه ود كر 
المافظ ابن حجر فى خطة حكتابه تمایق التعليق انه‌کان مجتهد الوقت وكان 
فى هذا الممرالامام نجمالدین ابن الرفعة وله اهلية الاجتہاد وااترجیح فى الذهب 
ومات سنة عشر وسیعمانة وذکر الدهبی فى ترجه الکمال‌ن الزملکایی انه 
كان عالم الصر وكان نة المجتهدين ونقل ذلك ابن الب فى ااطقات وكانت 
وفاته سنة سبع وعشرین وسیمماله وف هذا العصر شيخ الاسلام العلامة تقی 
الدين ابن تيمية وصفه غير واحد بالاجتهاد منهم الشيخ ولي الدين السراقی فی 
فتاويه وفيه ايضا شيخ الاسلام تقي الدين السبكي وصفه غیرواحد بالاجتهادفی 
زمنه وبعدہ منهم ولده الشیخ تاج الدين ی الترشیح وق الطقات وعدہ ولده 
الشیخ تاج الدين الذ كور اشار الى د عوى الاحتياد فى مض تصائيفه وقال فى 
کتابه جع الموامع لا تک على مسألة خلوالزمان عن مجتهد فقال والختار انه 
) شت وقوعه قدا لصریح مه بان الزمان ال حين عصره ماخلا عن محتهد وف 
عصره شخ الشافمة جال الدين الاسنوي كانت له اهلة الاحتہاد فى المذهب 
ترجیعا وتخريجا والعلامة شس الدین محمدین بوسف القونوي انى فان اطافظ 
ابن ححرقال فى ترجته صار لہ فى ءاخر امره اختبارات تخالف الذاهب الارسة 
لانظهر له من دلیل اد مث وبمده شيخ الاسلام سراح الدين البلقینی وصفه غير 
واحد بالاجتهاد منهم ولده قال فى ترجته منحه ال درجتی الاجتہاد والاطلاق 


ف ».و كن 
فتمکن من استخراح الا حکام بالاستناط من الدليل ولعده العلامة محد 
الاصماد الى رتبة الاجتهاد وكانت وفاته فى شوال سنة سبع عشرة وثافائة 
ادان وحده وص اللہ عل سيد نا محمد وعلی اله وصحبه وسل لسلیما 
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